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رسالة مقدمة لنسسيل درجسة التخصسص ) الماجسشير) 
الى قسسم الدراساءتالعليسا 
الشرعسية 
فرعالعهي ده 


باشراف؛ فضيلة الشيخ / محمد الغزالسي 
اعد اد : | لطالب/ أحمد محمذ أحمد مخربي 


۹۸۱ 


الحمد لله تحمده ونستحينه » ونستخفره ونستهد یه ونعوذ 
بالله من شسسرور أنشسنا ومن منیگات اعمالنا ۰ من یهد ی 
الله فلا مسل له ومن یضلل قلا هادی له ۰ 

وأشهسسيك أن لا اله الا الله وحسده لا شريك لد شید 
أن خخا سروف ووا 
2 - 4 1 
وعلى آل ابراهيم وبارك علق محمد رعلی آل محم 
كما باركت على ابراهسيم وعلی آل ابراهسیم في العالمین. انس 


یمیمص سل 


قال الله تعالى فى كتابه العزيز. 

انا الذيق *امئوا کونسوا قو مین لله شهدا* بالقسط 
ولا یجرمنتم شنثان قوم على ألا تحد لوا اعدلوا هو آفتتتستترت 

خا 
للتقوى واثقوا الله ان الله خبسير بما تعملون * 
صدق الله العظيم 

قال محمد رشيد رضا فى تفسير ( ولا يجرمتم شنآن قم 
على الا تعد لوا ) ۱ 

ای ولا یکسبنکم ويحملتكم بخض قم وعداوتهم لک أو بخضكم 
وعد أوتكم لهم ه على عدم العدل في أمرهم پالشهادة لهسم 
پحئهم ب اذا كانوا أصحاب الحق ١‏ وثلها هنا الحك م 
لهم به 4 فلا عذر لمومن في ترك العدل وايثاره على الجس وز 
والمحاباة » وجعله فوق الامسوا*, وحظوظ الأنفس » وفوق المحبة 
والعداوة مهماكان سببهما ٠‏ فلا يتوهمن متوهم أنه يجوز تسمنزك 


العدل في الشهادة للكافر » أو الحكم له بحقه على الط من * 


' تفسيرالمناره 1۱ ۸۵ ط ۲ بالاوفست ه بيروت ه دار‎ ١ 
۲۷۲ المعرفة هد ۰ات وص‎ 


کچ سس و ن 

اعترافا بالفضل وشكرا لأهله؛+أدعو الله خالصا أن يجزي 
عني كل من ساهم في اظهار هذا البحث خيرما يجزي به 
السحسنون > 

وعلی رأسهم :+ فضيلة الشیخ محمد الغزالي المشرف على 
هذه الرسالة وموجهي الأول + الذى منحني الكثير من علمه» ومن 
پمصر اضافة الى الوقت الرسی أثناء ساعات الاشراف ؛ فكان 
نعم الاب ونعم الشینخ + 
* آخي وزميلي العزيز سلیمان السلوس الذي أوقف مكثبتسه 

10089 
امك ٠‏ 
* الدكتورأحمد عبد المجيد هريدي الاستاذ بجامعة الملیسا 
بمصركالذي فح لی بيته ومكتبته ووهبني الکثیرمن علمه ه ولولا ه 
لكانت هذه الرسالة خالية من کثیر من مراجعها الأساسيةء ٠‏ 
* الاستان عبدالله الحبشى ٠‏ الباحسث بمركز الد راسات اليمنيسة 
پصنعا* الذي كان له الففيل الأول بعد الله في الحصول على 
المصادر اليمنية للفرق الباطنیسة» 
* والاستاذ صباح حامد صباح » الذي تفضل بكتابة هم ذه 
الرسالة على الآلة الكاتبة ٠‏ 
* كما أشكر كلية الشريعة والدراسات الاسلامية بمكة المكرسة 


فى شخص القائمين عليها وحيث ثبلت طالبا بها ٠‏ 
* وكذا الجامعة الاسلامية بالمدينة المنورة في شخ صالقائمين علیها ه 


حيث احتضنتنی احتضان الولید ۰ 


* كما أشكر اللجنة الموقرة؛التی تفضلت بمناقشة الرسالسستة. 


وجری الله المحستین کل خير ٠‏ 
ا 


اة اة 

من‌نعم الله تعالی‌علی‌ان انتسبت لبذه الكلية الصريقة ‏ كليية 
الفريعة وال راسات الاسلاسة با لس رنه با ما أن طرفت اواب 
التعليم الجا معى ومن نعمة تعألى ان قبلت فىقسم الد راساث العليا 
بها ولما اكملت السنة المنيجية بهذا القسم لزمنىاختيار موضوع اتقد م 
به لئيلد رجة التخصص .فونقنى الله تعائى وهد انىبارشاد أستاذ ين 
لي جليلين هما الاستاذ محمد قب والد كتور عوض الله حجازىلاختيار 
الموضوع الذ يبينيد يكم ومو ؛ 

رد ور الو في‌الفرق الها كيسية) 
لان النوشوع يتن انیا غاا فى هل ا ال اماب اة 


فقد كارلا ختياري له زد ود فعل متباينة من اساتذ تي وزملا ئي بلسسين 
مشجع ومشفق ومشبد. ذفزاد نی ذ لكاصرارا عليه ورغبة فى سير شسسسوره 


وعد ت الى بطون الکتب استشف منپا ابعاد الموضوع واجري‌علیه د راسة 
تمكتني من وضع مخطظ اسیر عليه فيه واقنع تسم الد رأساث العلیس‌سنسا 
به للموافقة عليه واجازته ؛ 
وهنا وفثنى الله بموافقة شيخى المباركالشيخ محمد الفزالسسي 
اقول ن الأشرات عله ارود تسده تیه الا نوناقد امسا 
رغم مابد | من الد راسة الا ولية لمنلان البحث من الصعوبة والضموض . 
وبعد ذ لكمضيت مستمینا بالله الذ ي‌ما خاب من استعان‌بسه 
وجعات امامی‌دد نا واحذ | عنه لااریم» الا وهو ابتشاء وجه اللسسسه 
(۱) عقاعد الفرق‌البا -نية من حيث قریپا وبعد ها عن‌الاسلام . 
(؟) ماقیلی‌الد ور الیبود ی‌فی‌ایجاد الحقائد النالية الستی 
:هرت فيا لبلاد الاسلامية علی‌ید. الفرق الباطنية . ۱ 
انطلاقا من‌الذ ي‌ثبت عند اص لالعلم عن : 


) € ( 


٠١‏ د خولبعض الافكار اليهود ية الى التفسير والحد يث وهي ماعسرف 
۲ التهم العی وجهها بعش المفگرین للفکر الشیعی‌عامة وا لعتاکسسد 
اليبودية واشخاصها 3 
السنة خاصة تلكالتى تقول بانهم كانوا يتجنون على ا لشيعة وخاصة 
الباطنيين منهم ویتهمونپم زورا بما ليس فيهم . 


صعوية الموضوع سل 


تجلت صعوبة موضوع هذ ا البحشيعد الذيتبين من‌انه اد 
المواضيع التى لم تطرق‌من‌قبل فحصرت ابعاد ه على ا لنحو التا لی : 

البعد العلمي : ویتللب ا لوقوفعلىعد د اشا ين 
المراجع لجمع الجزقيات الصغيرة المتفرقة بين اكد اس الور الملية سس 
با الأب اهو 

البعد التاريخي : ویتهلبد راسة لفترات زمنية متلاحقة تبسد أ 
بمزوغ الاسلام وتنتپي‌با لزین الحاضر ء لان الفرق الباطنية في معظميسا 
موجودة فى العالم الاسلامىاليوم فك ها تیان وقلية” O‏ لكيه 
بحب عكر الل ا ج م ولق لما ا لقي سكن 
باعتبار البحث مما يختص بعتاقد مترابطةه ولکنی استبعدت مايختص 
بوضع البا "نیی‌فی‌العصر الحاضر . 

ومن ناحية اخری‌فقد وجد ت ان‌البعد التاریخی للفرق الباطنيسة 
يتطلب تعقب التراث الفكري لتفريصات صغيرة نشأت فى زوايا تاریخیسسة 
مختلفة عن ا لفرق ا لباءانية الاساسية» فاقتصرت الامر عليها رغم قصوره 

البعد الفكرى : يستلزم الخوض فى عقاكد مختلفة مثل : 
)١(‏ الافكار الفلسفية وخط سارها . 
(؟) العقاعد اليهودية ومصادرها . 


( ه ) 


(۳) العقائد التي هرت بها الفرق الشيعية الفالية التي 
لا یستبعد ان تكون منابع للفگر الباطني . 

( ۽ ) الد راسات المعاصرة الفكريمنها وهو ما انتجته اقلام‌الستثوقین 
والباحشین‌فی د يار الاسلام» والمذ عبي» وهو تلكا لعي تتحسد ث 
عن ا لحركة الاسماعيلية الباطنية من املها المعاصرين . 
وقد زاد من هذه الصعوبات: 

١ (‏ ) استحالة الحصولعلىالمصاد ر الباطنية التى لاتزالقيد السريبة 
المطلقة فلا تمتد اليها ايد يعامة اعلها فضلا عنالغريب. 


(؟) انالمصادر اليبودية لم تترجم بعد الىاللفة العربية ثبي 
كثير منبا (ر .التمهيد ). 
ملاحناات علّىعنوان ا لبحث : 


اعتبر البعض عنوان الرسالة (د ور اليهود فى الفسرقالباطنيبة) 
من باب الحكم والقلح بوجود د ور لليهود فى الفرق الباطنية » وعطبسبی 
هد 1 الاعنا زاقالوا ان ی‌شيمة الياست النزیه آنلایصدر حکا ثم ببق 
علىذ لكالحكم موضوعا , لانه بهذا وضع نتيجة وعليه انيبحث نسسي 
مقد ا والسکی هو الصواب بمعئی‌ان كلئة البحث تمني‌ان‌علسببجی 
الطالب ان يستجلى ا لضوامش‌با لبحث وا لتنقیب والموازنة بين المعایسسیر 
المختلفة وا لحیثیات المتقاربة والمتباعدة ليخرج بنتيجة سلبية اوايجابية , 

اقول : أن ریا لمعترضين حق وهو عين ماذ ديت اليه واتخذ تسه 
منپجا اسير عليه فى الرسالةء ولم يصدر الىالانمنىايحكم بوجسسود 

یه فا و سيد كنات الام ای 

عداوة اليهود للاسلام مما ثبت فىامور اخرعه وان المتقد مسبسين 
ر لك وا له البيئوة: تدای الاسلام فيجبهات مختلفبة 
كما انهم - اي‌المتقد مین تحد ثوا عن مواتففیها من‌الاشارة مافيها البى 
وجود ذ لكالد ور» ويبقىعلى! لباحث هنا أن يقرأ ني‌الترات البا مني 
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والعراث ا لبود یکی تتبين هذ فض ماقيل» والنتيجة المتوقعة تتراوح بين 
النفی‌لهذ | الد ور وحينقذ يكون ماذ حب اليه المتقد مون مجرد اقسوال 
لا قيمة لها وحسبهم الله فيذ لكه. او الاثبات فيصبح ماذ مب اليه 
المتقد مون صوابا نتج عن‌علم ود راية وبحث وتمحيص» نى كلا الحالتسسین 
علينا ان نتبع الحق‌فپو احق ان يتبع . 


المتصود بالد ور اليهود ي : 


ان المقصود بذ لكهو ماقد يظهر من تراث الب لنيين في عقيسد تیم 
ود عوتهم من افكار وجد ت عن اليهود ولافرق‌فیذ لكان تكون مما هو في 
اصل‌تراشهم او ما اد خلوه علیپا من‌الانکار السائدة فی ملل اخرى ولا يستقيم 
دا امد مت اد دا یلبنت اعد وا قكرة ما مق هدر سا 
يهود يوان نفس ذ لككان من اليهود . 
منهج البحث : 

ان منهج البحث فى هذه الرسالة يستند في‌عمومه الىالطلريقة 
العي‌تحاول‌قد ر الامكان الرجوع بالنقاط الی‌نللقها وذ لس طريق 
المتابعة» وحذه الطريقة تستلزم التجميع والتفريق والكر والفر وتنا ول امسور 
قد لتو منپا للوملة الاولی‌بعد ها عن‌بورة الموضوع 

فلا یستشرب بعد ذ لك‌ماقد یجده القارئ فيظنانه خارجسا 
عن‌الموضوع» كما هو الحال‌با لنسبة لموضوع الباب الا ولالذ ی‌یتحد ث عسن 
الفسلاة . 


(۱ ) تمپید : 
وضح الباحث فيه نبذ ة عن تاريخ مذا العلم » وعرج فيه نحسو 
المصاد ر التى يمكن منپا استقا* مذ | البحث مايمكن اعتباره محاولة لمعرفة 


(YY ( 


تلكالمصاد ر وقيمتبا العلمية . 
(۲) الباب الا ول : الغلو الشيعي وا لفرق‌الباانية . 

بيذ أ هذا الا اتيد عن اقيم جر في‌المالم الاسلامي . 

وال لول من هذا الباب : الصحابة اللو السيهى: 

ويتحد ث عن تركيب مجتمع عصر النبوة من حيث علاقة الصحابة برسول .. 
الله صلی‌الله عليه وسلم ومحبتهم له وعلاقتهم بنعضهم ببعض وخاصة 
علاقتهم ا e‏ 0 

كما تحد ث عن وجهة نار السحابة فيموالاة علي‌ين ابي السب 
وتفسیرهم لها ووجهة نظر السلف الصالح لامل‌البیت وا لنقصود بهم 
منا علي والحسنين- من التشيع وه لشجع ما * على التضيع ویجود* ۱ 

وشتم الفصلبحقيقة التشيع مامی‌وسا انبثقت . 

الفصل الثاني : ؛ شهور القلو , وفيه . : 

تصریف بالمقصود من الفلو الشیحي» يتبعه تصنيف اجماليسي 
وج و وا مراک 
اقوال‌من انكر وجوده كليا ومن انکر وجود ه جزئیا مثلمن انكر کونه مسن 
الیپود ومنانكر د وره السیاسی ومن احا لما نسب الی‌ابن‌سباً الی‌عمار بسن 
ياسر علىانه هو عبد الله 00 وتخللذ لكالروايات السنيةوا لشيعية 
عنعيد الله بنسبأ ووجهة نظر الشيعة البانيين ني هذه الشخصية . 

الفسل الثالث : الغلو بعد عبد الله سا ۱ 

وهو يتحد ث عن الفرقة الغالية المعروفة بالسبكية وعتاگد هصسذه 
الفرقة » وعن الفرق الكيسانية العىقالت بامامة محمد بن ا لحنفية وذ ریتسسه 
مثلالكربية والباشمية والبيانية والحربية والعباسية والجناحية معتافد 
كلفرقة من هذه الفرق .ثم عرض هذه الحقاقد علىضوء الفكر اليهو 

ثم جرىالحد يث في هذا الفصلعن الغلاة فيذ رية ا 
على وهم الفرقة المشيرية وعقاعد دا علی‌ضو؟ الفكر الیهود ي . 

يلي ذ لكالذ ین غلوا في ذ رية الحسين بن‌علي‌شل : 
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المنصورية والخطابية بشتىفرقها وعقاعد كلمنهم وعلاقة تلك 
العمقاعد بالفكر الیهود ي . 

الفصل‌الوابع : !جور الفرق البا لنية من‌الفلاة . 

ومو استعراض للفرق الع هر فیپا القولبالتأويلالباشني 
اكثر من :لهوره عند الخلاة فاستحفوا لذ لك لقب الباطنيين وص م 
ات اة پاک رك وا سای اة ند ين اروا ب 
ذ لكمشل : الد روز والغزارية والمستعلية الد اود ية والسليمانية . 

وف ختام هذا الباب استعرض | البحث اهم النتائج التي تسم 
التوصل‌الیپا : 
۳۱( اباب القاني : + عقاقد الفزق اتياطنية . 

ويتعرض لتلكا لعقاكد مبتد قا باهم عقيدة عن أليا لنيين ومسي 
۳ ا لان جميع العقاعد عند مم مبنية على ذ لك وشسنتل 
مذ! :الفصلعلى تعريف یمد لول هذ ! الاصطلاح واهمية القولبالظامتر 
والباءلن عند البا'نيين وماقيلعنهم بسقو! العملبالظاهر . 

ثم جریا لحد يث عن اصل الأ ويل البا اني من وجبة نظر البالنيين 
ومن وجبة نظر غيرهم يلي ذ لكماقيلعن وجود التأويللباطتيع سد 
الیپود وضد غلاة الشيعة 8 العوامل! لمشتركة بين اليبود والباطنيين 
بالنسبة للتأويلا لباطنی . 

قد شعم الفصل‌بتماذج لت ویل لباطني للقرآن الكريم كما اورد ته 

الفصل‌الثانی : التسبیع ودی‌احد ی‌العقائد البانية وفیسسسه 
توضیح لقيمة الرقم ( ۷ ) فيعقائد عم يليذ لكماذ كروه من‌القسسول 
بالاد وار السبعة وفي هذا مافيه من‌القول‌الذ ي‌یذ كرنا بفن‌قال‌بدم 
فناء العالم .ثم علاقة التسبيع بالتناسخ .فنيذة عن تدلبيق نالرس سات 
التسبيع على الواقع عند الباطنيين وني‌شتام الفصل تعد شت عن امل 
التسبيع وعلاقته بالفكر الیهود ي . 

اقات ب الله ك الاي ف جد وشاع تة 


حصو 
احم 
a‏ 


الغلق كما و البا نیون واهمية الملائكة ومن دم عند الباء نيس 
والیپود ۰. بلیه اا تراك اللنظى تى اندم الله عز مجل‌وتمالی‌بندسنشیی. 
ف انه وسواه. نف الباطنيين وشيلذ لاقن الیپود » ثم ظاهرة تأیه 
النصيرية لعلی‌بن ابی*الب ۰ والقول‌بحلول‌ری الله الذينسب الى 
الفصلالرابع : عقید ة الباطنيينفىنبوة محمد صلی‌الله عليه وسلم 
وكونه خاتم الا نبياء والمرسلين, وق قر رلیرت الباطنیسین 
ولمم تسخ الشريطة, وكانة یمیت ضلی الله عليه ولع تة 


الا 
- الفصل‌الخاس ؛ الامامة . تعريفها ومنزلتها ني‌عتاقد الشيصة 
يلىذ لكالا مامة عند الباطنيين وفيه خصائص اثمهم من حيث تکونپسم 
مان ومعجزاتهم وعصمتهم كلذ لكبالاضافة الی‌علاقة ذ لاعبالذكبر 
" الیپود كه شم حد يث من‌قول‌البا" نیین‌باستمرار الامامة امد الد مر باما م 
ظاهر او ستور والمقصود بذ للتعند هم واسبابه . 
الفصل‌الساد س + يتحد ث عن الاكمة الباطنيين المستوريئ» ويشمل 
ترجمة لاسماعیل‌بن جعفر الذ ي‌ینتسب الا سما عيليون | لباطنيون | ليس سه 
ود وره فی‌الفکر الباطني» يلى ذ لكترجمة اخرئلابنه محمد بی اهما فيسل ۱ 
شيب تفر الباحث ايا لد وره فى الفكر الباطنى . وقد ختم ذا 
الفصلبنبذة عن الا ثمة الباطنيين ا لمستورين 00 
الفصلالسابع : عقيد ة الميد يالمنتظرء ويشتملعلى سألة 
المپد يالمنتظر عند اث لالسنة والجماعة, ويليه ذا تالسألة عند 
الشيعة» ثم المد ي الاطني المنتالر وافضليته عند هم وعلاقته بالقيامسة 
والبعث والنشور .يليه ذ كر للاراء الباءلنية فى الثواب والعقاب وعلاقبة 
ذ لخب لفكر اليبودي . وهو آخر تصلفي الهاب الثانى . 
" وختمت الباب باستعراض لاهم النتاقج العی‌طپرت من د راسسسسسة 
" هذا الباب . 


) ۱۰ ( 


( > ) الیاب الثالث : الدعوة الباءلنية ودعاتها . 

يتحد ث الفصلالا ولمن هذ | الياب عنعماد الد عوة الباطنييسة 
وركنيها الاساسيين ؛ السرية وسائلها وعلاقة ذ لكبالفكر الننسودي 
التدرج في الدعوة الباطنية بحيث يرتفع الباطني الى د رجة مند رجسات 
د ينهم قب لان يكم لالد رجة العيسبقت ومعنىذ لكواممية اخيذ الحپسد 
عل ىكل من ینتسب اليهم واسباب ذ لك زعلاقة القمع الفكري بأسا لیب الد صوة 
الباطنية .ثم موازنة الفرق الباءانية والجمعية الماسونية والعلاتة 
بين الماسونية والیپود وبينهم وبين الباطنيين في الدعوة . 

الفصلألثاني : عن الدعاة الباطنيين وتنظيمهم ومزاثبهم؛ يلي 
ذ لكتجاوزات من بعش الدعاة نسبث الى الفكر الها لنى وشوهته وعلائة 
ذ لكبحقيقة العقيدة الباطنية , ثم استعراض لما خنب یه اماق 
من وجود نماذج فكرية يهود ية في‌تراشپم . 

الفصلالثالث: بتحد ث عن جانب هام من تاريخ الد عوة الباطنية 
بن كني خلاتعه .يكين الفا الحبود ين اقبق من اقل لبيك وق تسه 
استعرض الباحث عملية ارسا ل‌الباطنیین الد عاة الى اماك محينة مننسسی 
العالم» وانتشار الد عوة البادانية في اليمن وا لمفرب وتمیین مركز انطلاق 
الد عوة البا -نية قري | لعن بش ها افص تا له ام 
الفاطمی ومن اول‌من‌نفاه عن ا لعبيد بین‌صل‌هم اه لالسنة باعتبارهسم 
نا وين للباطنيين ام فیردم» وفیه كيفية بد اية تأسیس د ولة العبید يين 
علىيد عبيد الله المبد يوعلاقته بالخليفة الذيكانبعده وهو القائم 
بامر الله » ثم عنعلاقة العبيد بين بالقد احبين ابناء ميمون القد اح ويليه 
د راسة عن ذ رية میمون القد اح وعلاقتهم بالد عوة الباطنية من وجهسسسسة 
نذائر الاين ومن وجبة نظر سؤاهمء". متام الفضلكان استمرا جانا 
قیل‌نی اصل‌القد احيين ونسبتهم الى اليبود كلذ لكمن خلا لمقارنة 
فى ذ لكبين المصاد ر البا:نية والعصاد ر الاخرى. 
اشومباية الاب احشرم ال الصا الم ليرت تام 
ذا الاب وحنو كن ]روات الاو ۱ 1 


اط 


ويتعك لوخم عاك للرسالة ؛ تحد شت فيها عن اشياء 
وجد تها علی‌جوانب مختلفة من الوسالة مایمکن اعتباره نقدا لبا 
وختمت الرسالة بالنتائج العامة التي توصلا لبحث اليا والاقتراحات 
التی‌یأملالباحث تحقیقها . ۱ 

۰ وقد وجد ت رغبة في اضافة ملاح للرسالة لنصوص با١انيسسة‏ 
رجع الباحث اليما وبعضپا غير معروف من قبل ولكن لذلروف اعتبر ا 
خاصة امتنعت عن ذ لك ولا ن الرسالة استفاد ت فى مجموعها منتلك 
التصوص بقد ر كاف » الا ان «ناككابا نشرته الجامعة الامريكية 
بالقاهرة منذ اكثر منعشرينسنة فيه رسالة من المپد يعبيد اللسسسه 
مؤسس الد ولة العبيد ية فآثرت نشره كما مو باعتباره وثيقة رسميسسسة 
یدنه با یا قوش له النسب الفا«امي . 


وبالله تصالی التوفیق ومنه نستمد الصون .. 


(Ir) 


ال ای اليك دده 


نس 


ص + تأتى في الهوامسش, بعد ذكر المرجع وتعني صفحة کذا ۰ 
عر 3 تأتی في الهمواش پخد دکر المرجع وتحني آن المطلوب في المرجع أكثر من 
صفحة ٠‏ ۱ ۱ 

نما ٠‏ تاتي بعد ذكر رتم صفحة ما والمقصود أحالة القاری* للرجوع الى الصفحة المطلوبة 
قفا بت ها ۲ ۱ 

ق : تأتی فى الهواش بعد ذكر اسم المرجح الذي یکون هنا مخطوطا غير مرقسسم 
الصفحات ٠‏ وتعنى ورقة ٠‏ ۱ 

ق ق: تأتى في الهوامش بعد ذكر اسم المرجع الذي يكون هنا مخطوطا غير مرقم 
الصفحات هه وتعنى أكثر من ورته ٠‏ 

(رءص ۰۰۰) = راجع‌صفحة كذا من البصث وقد لجا الباحبث الى ذلك معا 

للتکرار ه وربطا لما لهغلاقة با لموضنوع- 

(م,) «تأتي بعد ذكر النی صلى الله عليه وسام ه وهي تذكير للقارى* بوجسسوب 
الصلاة والسلام عليه وقد تأتي بين النصوص المنقولة بعد اسمه (مص) أو بصد 

(صلح) : تأت في النصو الشيعية عموما بعد ذكر النبی (ص) أوأحد الأئسة٠‏ 

(ع): تأتي ف النصوور, الشيحية عموما بعد ذكر أحد الأنبياء أو أحد الأتسة 


أو الدعاة الباطئيين وتعني 0 عليه السلام ٠‏ 


)م ): 6ه 6ه ها هم هنم 66 ها فا û‏ 60 من 66 û 66 66 66 66 GG Gû‏ 


ES EE SANGER aa 

ا E‏ علامة ناقص التى بين القوسين مع رم يعني سنة وفأة العلم المدكور . 
ذلك بعده ٠‏ 

e‏ ما بين الحاصرتين يأتي بين النصوس التي استشهد الباحث يا نيه 


کتدا + و کته كنا .نين الحاصقين ای بين اتف اله اه 
وهي اشارة الى أن العبارة وردت كذلك في القفص الذي يتضح فيه 


وجود ختلاء ما » آثر الباحث لابقا عليه ۰ 


الا ان وغل خلاف وله« اعا قراس ااج القن ان تسا 


بالتاریخ السیحی وهو واضح ومالوف ٠‏ 


(۲£) 


تمھ ب سل 


ان دراسة عتائد الفرق, من العلى الاسلامية الجليلة ه الت ظهرت قدیسسا. 
وقد آشار نواد سین الی آن التالیف فی هذا العلم یمتد الی القرن الاول حیسث 
اف ابو الأسود الدولی )١1-(‏ رسالة في ذم القدرية (ر» تاريخ التسسراث 


الحري ۵ ج ۲ الطبعة العربية وص ۳۲۵ ) ۰ 


وعلم عتائد القرة, ذو جوانب منها : 

اب الردود :وهو الجانب الذی يمهتم بالناحية الجد لية ب بالرد على عقیسسسد ة 
ما أو ذمها أو حتى الدفاح عنها ١‏ وریما كان هذا الجائب من آقدم الجوانسب 
في علم عقاشد الفرق ۰ 

۲- الدراسات المقارنة ؛ وهى تميل الى الحديث المجرد عن الفرق ومقالاتها 
وهذا الجائب وان لم يخل من الناحية الجدلية الا أث له طابعا عاما هو 
ما کی يقي الن .خا مي الدرابیات المقارة و کنا ان له رافك ] هاما ۵ یه 
الذين یهتمون بتاريخ الحرکات الفكريسة ۰ وأحسب أن ما تحدث به ابن قتییسه 
(-۲۷۱) في کتاب المعارف يمكن اعتباره نموذجا قدیما قائما يصور لنا ذ لك 
(ر* ص س ۱۲۲ س ۲۲۵ مئه ) » 

وقد أطلق على الكتسب التي اختصت بهذا النوعمن الدراسات ” كتب المقالات " 
كما ص مؤ لفوها " أصحاب المقالات ” ٠‏ ولعلها اکتسبت ذلك من أول كتاب الف 
فی هذا الجانب و وهو كتاب الحسين بن على بن يزيد الكرابيسي (- ۲۵ آو۲)۸) 
الستی بكتاب المقالات (ره سزکین ۰ تاريخ الترات العريى 4 ۳۹۹۰۳۱۸/۲ ) 
وهذا الكتاب مفقود حاليا ٠‏ 

.ومن كتب المقالات ما اتخذ الجانب العام واعنی به دراسة عامة للفرق رعقائدها 
وبين يدي طلاب العلم في ذلك على سبيل المثال : 
كتاب أبي الحسن الأشعرى (- ٠‏ *؟؟) وهو : مقالات الاسلاميين واختلاف المصلسین» 
(۱۵) 


کاب البغدادي (-4۹۹۰) وهو : الفرق بین الفرق ۰ 
کتاب ابي محمد على بن حنم (- ٠١٦‏ ) وحو: الفصل فى الملل والاهوا* والتحل ٠‏ 
كتاب الشمرستاني ( ۵۸ ) ومو :+ الملل والتحصل ۰ 


كتاب الفخر الرازی (- ۱۰۱ ) وهو: اعتقادات فرق المسلمين والمشركين٠‏ 


وقد استفاد اليحثت من هذه الكتب الكيرمن علمها فیما يختص بالغلاة وبالفرق 
الباطئ خی 


ونجد فى الكتب الموسوعية مقاطع هامة عن الفرق مثل : 

كتاب ابن قتيبة ۰ وهو: المعارف الذى سبق الحديث عنه١* ‏ 

كتاب الد اعي الباطنى أبو حاتم الرازی (-۳۲۱) ء وهوه كتاب الزينة في الكلمات 
الاسلامية والعربية + الذى يعتبر القسم الثالث منه كتابا يكاد يكون مستقلا عن الفرق 
من وجهة نظر شخص باطنی حاول أن يتجرد عن باطنيته ه وقد استفاد البحسث 


مله فيما یختسص بالغلاة ۰ 


ومن كتب المقالات ما اتبع الجائب الخاص 4 وأعني یذ لك اجراء دراسة عدن 
فرق خاصة يجمعها رأى متقارب ٠‏ ومن الممكن اعتبار واصل بن عطاء المعتزلی 
١١١ -(‏ ) من أول الصنفین فى هذا المجال حيين ظمر بكتابه " " اصناف المرجئة” 
(رء محمد محري الدين عبد الحمید ۰ مقدمة لکتاب مقالات الاسلاميين * وسزکیین 
۷۰۲ ).۰ 

وآشهر الکتب حالیا في ذلك : 

کتاب سعد بن عبدالله الاشعري الق (-۳۰۱) + وعوکتاب المقالات والفرق ۰ 

كتاب ابي الحسن النوبختي )۴٠١(‏ 6 وهو ه فرق الشيعة 
نا او كن اه وعدا شان لل حت نيف ییاد 


فن الى اة اة یک لرل ان مظعا الق فا مسرن سف اديت 


)1١1( 


الجدلية ” الردود ” 

واذا نظرنا الى الفرق الباطنية من حيث نسبتها الى "الباطن " ومن حيث اعتماد ها 
" السرية "و" الستر ” منهجا لها ن كما سیتضح فى الي - ه فان اللاب 
التي ألفت عن مسنه الفرقة من غير اهلها 00 بأشناء موه ۰ باک و۳ 
و "القضح * ٠‏ ولا ينسحب هذا بالضرورة على ما كان من قبل فى كتب اصحاب المقسالات 
عن الباطنية » ولعل أقدم الكتب التي امتمنت بالفرق الباطنيسة خاصة : ۱ 

کتاب اہی عبدالله بن رزام ( عاش تخمینا فى أوائل القرن الرابع - لويس ص 0۰۷ 
اوا اي الذي اف شا هی ا اكا کم لک ارس اع اى 
الاسماعيلية وکشف مذ اهبهم (ر» الفهرست ص ۲۷۸) ۰ والکتاب مفقود حالهيا 
الا آن ابن النديم (-۳۷۸۰) نقل منه كما تقدم ۰ وکذا السحودی (- ۳۱) والمقریزی 
(-۸۵) ۰( ره الفهرست ص ۷۸ واتحاظ الحنفا ۲۲/۱ ولویس ۰ أصول الاسماعيلية 


ص ۵۸ ) ۰ 


وبری لويس ومن أخسذ عنه أن ابن رزام اول من ربط بين میمون القداح والخلف 
العبیدیین كما يفهم من عبارته التي أقرئها بأن ذلك من حيث كتب السنة ۰ ولکسن 
الباحث يعتبر ذلك تجنيا على ابن رزام وأهل السنة ؛ لأن القاضي النعمان الباطني 
(- ۲۳۱۳) ذكر أن هذه السالة مما ذكر في كتاب جاء به أحد الدعاة الباطئيسين 
النائين الى المعز لدين الله ( تولى الحکم ۳۶۱) وأن هذا الداعي يعتبر مساالة 
ربط ميمون القداح بالخلفاء العبيديين سالة 2 و الاق الاعات 
مس ٩۰۹‏ ۵ ۱۰ ) ویمید جدا أن يكون. ذلك صدی لما ذكره. ابن رزام 4 الذي 
يعتبر خصما للباطنيين ه ويؤيد ذلك أن من المعروف أن " الميمون " أسم مرت 


بالدعوة الباطنيسة وزعمائها منذ ایام الممدی عبید الله مؤ سس الدولة العبیدیستة 


صل 


۳ ره لتق دا ا ا ا 


(1¥) 


كتاب اہی بكر الباتلائي اه زوفو كنف الأران وماك السار 
وهو مما یظهر أنه من الكتب المفقودة و الا أن أبن حنم الظاهري( 281 ) ارق 
ا من صفحة تصوصاً عله تختص ا الباطنية ( ره الفصل ۲۲۲/6 ) کستا 
ذكر تاج الدین السبکي (-۷۷۱) في طبقات الشافعية أن الباقلانی کف 
فى أول کتابه العذکور بطلان نسب الفاطميين ‏ العبیدییین (ر» ج آلتهید للباقلانيه 


تين اوه ۵ القاهنرة 6 ۲ وس ۲۵۹) ؛ 


کتاب اسماعیل رت البستي السستزلی الزيدى ( ۲۰ ) ه وهو: كنك 
انا اليه ع رنه اف قاب ی اا ا ج جو 
كنا تقر جرف :مله على يد شيترن ٠‏ ره سكين ۸۷ ۱۱۳ 6 4 0027 عبد الرحسسشن 
5 لكاب تضائح الباطنية ط ؟ ) ٠‏ وعلی ذلك يكن القول ان هذا أقسدم 
الكتب الموجودة حول هذا الموضوع مح عدم وجوده فى العالم العري بشكل محروف:ة 

کتاب ثابت بن أسلم النحوي الشیعی الحلبي E TE LE E‏ سه 
هن پداية الدعزی الاسناليتة راكع هذه الفرقنة: عرسا دعا الباطیین إلى الاتقام 
من مؤلفه پقتله صلبا بعصر ( ر* مقدمة عبدالرحمن بدوي ٠‏ لكاب ناح 


كتاب ابن ايى الفضائل محمد بن مالك اليماني (- القرن الخاسن ) » ویسمیسه 
أمل اليمن : محمد بن لك ه كما سمعت ذلك منم ه و( ره الحبشي ٠مصادر‏ 
الفکر س 16 ) + وأسا الکتاب فهوه كشف أسرار الباطنية وأخبار القرامطة 
وقد نشر کلاما بعصر وقدم له وحققه زاهد الكوثري (رء الطحق --۲) ه وميزة 
الکتاب أن مو لفه اضطر الى اعتناق المذ مب البادلنی لیتمکن من تأليفه ۰ وقد اعتسد 
على هذا الکتاب کثیر ممن کتب بعد ذلك عن الفرق الباطنية + وخاصة اهل الیسن 
منهم ه وقد استفاد البحث مه في بعض النقاط ٠‏ والکتاب يعتبر الباطنیین والقرامطة 
شيئا واحدا ولا یخی علینا أن اهل الیمن لا یطلقون على الباطنیین الا اسم القرامطة 
ااي 


خ# ضارء بعص لد طاو رغ العربي رد حول ورا لر صون ا ١‏ 
لتحيو را ہو الطرية ۷ نا بيه 1/۹ ال 


كتاب ا امد الغزالي (- 9۰۵ ) آه وعوه فضائح الباطنية ٠‏ وقد 
هذا الکتاب ثلاث مرات ه الأولى على ید جولد زیهر الذي نشرجز*ا صلهء وال د: 
ومي الطبعة الاولی من طبعات الکتاب بكليته بتحقیق وتقدیم عبد الرحمن بدوي وا الق : 
ی الطبعة الثانية من طبعة عبدالرحمق بدوی وحى التق اعتعدت فیما رجح اليه مده 
البحث (رء الطلحق ۲ ) هة 

ذکر الغزالي في كتابه هذا أن للباطليين آلقابا عشرة : 
١‏ الباطينة ‏ ۲- القراملة اب القرظية اة وا سوه 
1 ا EET‏ ۸ البأبكية -٩‏ المحمرة 1١١‏ الثعليية 
(رء فضائح الباطنية س ١‏ أغنا) : 

وسيلاحظ القاری* أن البحث ل یعتمن على هذا الثقسیم نی فرق ]لها ونيو 
الذي يدل على أَنْهأْ القاب لشية واحد ه بل ان اليخحث ذهب حين قم 
الباطئيين ؛الی تصنيفهم من حيث اختلاف مقالاتهم وتفرق آرائهم (رء البحسسث 
ص ص ۸۱6۲ 1١49‏ ۱۵۵) كما أن تقسيم الفزالی أدخل فرقا وأخرح أخري سن 
الباطنية مثل : البابكية والخرمية اللتين تجمعهما مع الفرق الباطنية بعض 
الانکار وتفرق بيئهم أخرى ٠‏ كما أنه لاعلاقة بين هتين الفرقتين بالفرق الباطنية 
التى يجمعها بالاضافة الى ما يجمعها القول بامامة أهل البيت من ذرية الحسين 
اب على وما الی ذ لك * 

وذكر الغزالي أن السپب الباعث لهم على نصسب هذه الدعوة ما يأتقى ٠‏ 

مما تطابق عليه نقلة المقالات قاطبة أن هذه الدعوة لم يفتتحها 

مننسب الى ملة ولا معتقد لتحلة معتضدة بنبوة ه فان مساقها 

ينقاد الى الانسلال منالدين كانسلال الشعرة من العجين ٠‏ ولكلن 

شاور جماعة من ملحدة الفلاسفة المتقدمين » وضروا سمام الراأي 


فى استنباط تدبیر یخفف عنهم ما نابهم من استیلا* اهل الدب 


نه 


)۱۹( 


ویتفس عنهيم كربة ما دهاهم من أمر الستلمين محش أخرسو 
السنتهم عن التطق ا هو معتقدهم كن اهار الال وگذایسسنسب 


ال فاكم الا یه مس ۱سا + 


ویضی_الغزالی فى ذلك بان اولشك القیم اختاروا الرفشض مذهبا ينفذون مضه 
الى السلمین واختاروا شخصا نسبوه الى أعل البیت وعصموه من الخطأ والزلل ٠‏ 

ولنلاحظ أن الذين تحدئوا عن هذه النقطة في أسباب نشاة الفرق الباطنية 
- غير الغزالى ‏ أشركوا الیهود الى جانب الفلاسفة والمجوس في مؤامرتهم سىن 
ل 

رقد حفلت كتب اخری - قد تكون أكثر قدما ‏ بالحديث عن الفرق البادلنیسةه 
ولكن يكيفيسة غمنيسة من خلال حديث تلك الکتسب عن الفرق المختلفة » ومؤلاء 
هم اصحاب القالات الذين سبق الحديث عنهم ٠‏ وليلاحظ القاری؟ اليم 
أن بعض أصحاب المقالات اعتبروا الباطنیین فرقة اسلامية وبعضهم مثل البغدادي 


أعتبرهم من الفرق التي تنسب الى الاسلام وليست مئه* 


كما حفلست كتب آخري بالحديث عن عقائد هذه الفرق وأخبارها وأعني مالا يكن 
اعتباره من كتب المقالات + مشل + 

كتاب القاس عبدالجبار المعستزلي ( ۱۵ ) ه وهو؛ تثبيت دلائل آلنبسوةه 
والکتاب وان تحدث عن نقطة عقدية معيئة يدل عليها عنوانه » الا أن اكتاب 
في جملته ملی* بالردود على أمل الفرق وخاصة الشيعة ه وفیه بعض من آخبسسار 
عن عقائد الباطنية وتارخها ۰ والکتاپ مطبوع عن نسخة وحيدة في المکتبسسسسة 
السليمانيسة في ا مت دافن ان ري اف٠‏ ا 


استفاده البحث من هذا اكتاب ٠‏ 


كتاب محمد بن الحسن الدیلی ( -۷۱۱) ؟ وهو : قواعد عقائد آل محسسد * 


الي 


يقول الحبشي : أن هذا الكتاب من أصول كتب الزيدية (رء مصادر الفکر العرب 

من ۱۱۲) ۰ وقد طبم اقاب طبعتین الاولی بتحقیق الستشرق شتروتمان الدي 
قدم له بنيذة عن الصراع بين الباطنية والزيدية ذلك الصراع الذي كان من نتائجسه 
آثال هذا الکتاب ۰ ولیس کل الکتاب عن الفرق الباطنيسة بل أن قسما منه مسو 


الخاس بعقائد الباطنية وهو الذی نشر وطبسع ۰ 


وذکر شتروثمان في مقدمته أن الدیلی استفاد من کتاب أحمد بن محمد آلحلي 
الوادعي الشهير بالفقيه المحلي ( 755 ) #السص : الحسام البتار في الرد على 
القرامدطة الکفار (ره مصادر الفکر ص ۱۰۷) ۰ 

والعلبعة الثانية للقسم الخاس بسعقائد الباطنية فى کتاب الدیلی ظهرت فى 
القامرة (رء الملحق ۲ ) ومي التي استفاد البحث منها فيما رجع اليه من 
هذا الکتاب ٠‏ 

ويتميز کتاب : قواعد عقائد 1 محمد بآن مؤ لفه رجع الى كثير من المصادر 
الباطنية الشهيرة ه وقد أعد الباحث قوائم لبعض النصوں التي استعمليما 
الد يلمي منها » ولكن الباحث رأى بعد ذلك عدم اعتبارها واعتماد ها فى البحث 
لأئها نصوس مستقات من مرجم غير باطنی ء وذلك منعا للملاسة ویکن الاستفادة 
منها بعد مطابقتها بنصوس باطنية مشابهة وهوما يراه الياحث مكنا ٠‏ والقوائم 
رمن "یطلبها ٠‏ 

ومذ آمم ما يختص بالكتب التى ألفت في نقد الباطنیین ه وليس معتنى 
ذلك عدم وجود غيرها ٠‏ 

في الازينة المعاصرة ظهرت دراسات أُخَرى عن الفرق الباطنية وعلی رأس تلك 
الدراسات ما كتبه المستشرقون ٠‏ 

تتميز معظم دراسات الستشرقین بالتعاطف مع الباطنيين والتحامل على أهل السدة 


۲۱( 


#۲ 


باعتبارهم العدو التقليدي للباطنیین ه ولا يدري الباحسث سبب هذا الموق. 
الاستشراقي من الفرق الباطنية ه الا أن ذلك يتردد بين سلامة النية والرغبة 
في البحث العلمي التزسه وبین رآی من يقول انهم يبيتون أمرا ما لأهل السنة 
والجماعة في نفوسهم ٠‏ 

یاتی كتاب ديخويه ه وهو: القرامطة ۰ فى ككانة عليا في الترتيب بين كتسب 
الستشرقين بل هناك من يعتبر الدراسات الاستشراقية الخاصة بالفرق الباطنية 
مدينة بالعرفان لهذا الكتاب أكثر ين من سبقه منها وأن هذه الدراسات فى معظمهسا 
لاتزال كما هی عليه منذ تأليف ديخويه لکتابه طا [ ره مقدمة حسئي زيئه 
هناب القرامطه ) ه وقد آسف الباحث عدم حصوله على هذا الكتاب الا بعد 
الانتهاء من كتابه البحث ه فتعذرت الاستفادة منه ٠‏ ولكن لا باس من الاشارة 
الى أنه موجود فى طبعته العربية ه بترجسة حسني زینه ونشر دار ابن خلسدون 


ان وان الف الالماني يعتبر ممن ساهم فض الدراسات الاستشراقيسة 
الخاصة بالفرق الباطنية ويعتبر کتابه( أربعة كتب أسماعيلية ) تموذجا لمجهمسوده 
فى ذلك حيث قام بنشر أربعة كتب لباطنية اليمن وجدها في كتبة الامبروزيانا 
وكانت من المراجع الهامة لهذا البحث ٠‏ وقد الق شتروئمان كتابه مدا 
بدراسة عنه باللغفة الالماية مما جعلنى أتمثل بقول الشاعسسر: 


كالعيسس في البید)" يقتلها السا * والما* فوق ظهورها محس ول 


لان تلك الدراسة لاتخلو من جديد يمنعتي عنه الجهل بهذه اللخة فتمني 

و ارات وج يعين طلابها على استكمال بحوثهم على أكمل وجه» 
وقد نشر شتروئمان ایضا الجز؛ الخاص بعقائد الباطنية من كتاب الدیلس ٠‏ 
تواعد عقاشد آل محصد هو الذي سبق الحديث عنه ٠‏ 


ایفانوف ٠‏ مستشرق روسى يمكن اعتباره شيخ الستشرقين الممتسین بدراسة 
الفرق الباطنية ه وقد كتب فى ذلك كثيرا الا أنه متهم بالتحيز للباطنیسسسین 


(؟؟) :* 


ولعل آهم کتبسه هو؛ The Guid to the Ismaili Literature‏ 
الذي غير عنوانه فى طبعته الثائيسة (رء الملحق --۲ ) والکتاب عبارة عن فهسرس 
للم لفات الباطنيسة على طريقة کتاب بروکلمان الشهیر ء الا أنه باللغة الانجيهية 


ولىك سبك حل من اكانية استعماله على اکسل وجه نی البحث ۰ 


ولایفانوف كتاب آخر هوه: The Rise of the Farinides‏ 
وقد ختسه پلشر صوص من کتب باطنیسسه عديدة (ره الملحق ‏ ۲ ) استقاد 
البحست من أكثرها 


ونشر ایفائوف ایضا کتابین تاریخیین باطنیین مسا : 

كتاب : النيسايوري ۰ استتار الامام وکتاب : اليماني ٠‏ سيرة جعفرالهلجب 
(رء الملحق ‏ ۲ ) وقد استفاد البحث منهما کثیرا ۰ كما استفاده من مقد متسه 
لیما بصض الشی؛* وقد نشر اكتابان في مجلة كلية الاداپ ۰ جامعة القاحسرة 
دیسمبر ۱۹۲۲۱ ۰ ۱ 

ولايفانوف کتاب آخر هو : القرامطة والاسماعيلية وقد حصلت على ترجمة عربية 
لهسا من أخى سليمان السلوس بآخرة مما حد من الاستفادة منه على الوجه المطلوب. 


ولهذا الستشرق انتاج کثیر اخر ل أقف عليه مح الأسف ٠‏ 


ويعتبر كتاب برنارد لويس 4 وهو: أصول الاسماعيلية من أكثر كتب المستشرقسيين 
استعمالا فى هذا البحث وباليم من تطرفه الستتر الى جائب الباطنییسسن 
الا أنه يحوي معلومات قل أن تتوجد في مثيل له( ره الملحق ۲ ) وقد حفل 
الکتاب بمقدمة عن المصادر التي استعملها ؛ وهي مما لا يستغني عنه پاحث فلي 
الفرق الباطنية ۰ 

ان باول كراوس يعتبر من المهتمين بالد راسات الباطنية وله فى ذلك بحوث 
كثيرة لم أتمكن مع الأسف من الحصول عليها (رء ص ۳۸۰ من البحث ٠)‏ 


مهجممصمسمی 


(r) 


وهن الد راسات المعاصرة للقكر الاسماعيلي الباطني في العالم العريي ييكن 
القول انها تاثرت كثيرا بالدراسات الاستشراقية في معظمها ٠‏ 


5 مصر ثلا نجد الويل الأول من دارسي. القكر الباطني ٠‏ ومن الممك سن 
القول ان المصريين احتموا بالقكر الباطني في أول الاسر انطلاقا من الناحية التاريخية 
فد وة اديه ب الفاطمية ‏ آزد هرت حشارتها في مصر ٠‏ فصارت الدراسسات 
ا اف ای اه اة ار عن اتان واج 
في مقدمة الذین اهتسوا بالفكر الباطني : ۱ 

محمد کامل بحسین 4 ویعتبر بحسق آبرز من عمل في هذا الحقل 4 وهو يفل 
ونيا ا کی الا شین لمكيو جو ا وه ان سیم 
ویعجب بحضارتهم أحيانا. ويصرعلى تسميتهم الفاطميين ٠‏ وقد ساهم محمد کامسل 
حسين في تشر الكثيرمن الكتب الباطنيسة + من ذلك 

الرسالة الواعظة للداعي الكرماني 

المجالس الستاصرية لاد اعي صلم الاسلام 

ديوان المويد في الدين لداعي الدعاة المؤيد في الدين 

السيرة الم يد ية ob‏ 066 4 66 66 
(رء الملق - ؟ ) وقد كانت تلك مما استند البحسث اليه واستفاد منه٠‏ 
ولمحمد كامل حسين د راسات عدة عن الباطئيين 4 نجدهما في مقدماته للكتسسسب 
الباطتيسة التي حققها رفی الکتب الستقلة الخاصة بالفکر الباطني مثل : ۱ 

طائفة الاسماعيليسة - تاریخها » نظماه عتائد مسا 

طائفة الد روز ۰ 

فى أدب مصر الفادلمی ٠‏ 
(رء الملصق ؟) ولا يستغرب ذلك على محمد كامل حسين الذي كان یعتبسسر 
من القلائل غير الباطنیین الذين استطاعوا الحصول على مصادر باطنية مع ما عسرف 
عن الباطنيين من استعمال السرينة ومنع الاضداد من قراءة كتبهم ٠‏ وعلی أي حسال 


(YE). 


فان كتب محمد كامل حسين تحتبر مما يهم الباحثين في الفرق البادلنية ٠‏ 


على سامى النشار + من الذین اهتموا بدراسة الفرق عموما وقد تعرش فی 
کتا به (۰ اة الفثر الا أي فى الاسلام ( الى الفرق الباطية خاديسة والشيحيسسة 


هام۰ وقد آفاد مه الپصث لا سیما فیما پختس بالغلاة + 


عبد الرحمن بد وی * في كتابه + مذاهب الاسلاميين الذين يعتبر الجر الثاني 


تفه لا ااا اه شري اه 


فى سوریا ظهرت کتب بادانيسة ودراسات عنهم باقلام اشخاس یشلون القکسسر 
الياطنى النزاريی (رءص ۱۵۱ من البحث ) ثل : 
عارف تأمر : الذي أخرج العديد "من الكتب الى تو يسد القتر الباطني وتتأصسسسره 
من ل لك : 
الامامة فى الاسلام 
القرا 5 - 
وجل کتابات عارف تامر تعبرعن التعصب الباطنی ضد آهل السنة والجماعة » وقد 


آخرج بصض الکتب الباطنيسة القديمة في کتابسه : 

أربع سائل اسماعيلية : التی تدم لها پمقدمة تلقی ضوا ساطا 
على حقيقة الدحوة الباطنيسة بقلم أحد أبناءها وقد استفاد البحث منها باعتبیسسار 
تلك الرسائل مین مصاد ر الباطنیین ٠‏ 

ووا تامر کتاب الداعي الکرمائی ۰ الریاض ۰ وکتاب الداعسي 
السجستاني ٠‏ اثبات النبوات وكتاب الداع اي فراس ٠‏ الايضاح ۰ وهذه الکتسسب 
من الكتب الباطنيسة الفلسفية التي استعملت فى هذا البحسث الى حد ما٠‏ 


صطفی غالب ٠‏ صورة أخرى من صور الباطئيين المعاصرين ولا يختلسف 


) ۲۵( 


کا مر وقد القن اننا القت 

أعلام الاسماعيليسة 

تاريسخ الدعوة الاسماعيلية 

سنان راشد الدين ٠٠‏ شيخ الجبل 

ان هذه الكتب كلها في تمجيد ائمة الباطنيين ودعاتهم الا أنها أمطتنا 
الکثیر عن حتيقة الدعوة الباطنيسة وعقائدها لا سيما وان مصطفى غالب باطني مطلیع 
على كثير من الكتب السرية المحريسة على سوى الباطنیین ٠‏ وقد حفل كتابه + سنان 
راشد الدين شيخ الجبل بنصوس. باطنية هامة وجديدة ٠‏ وقد نشرمسطلفى 
غالب كتبا باطنية قديمة منها : 

الرسالة الجامعة لرسائل اخوان الصفا وهي مما يزعم الباطنيون أك من مو لفات 
احد الأئمة الستورین؛وضي تلقي ضو*ا على السقائد الباطنية قبل نشأة الدولة 
العبيدية » 

الهفت الشریف؛وهو أحد کتب فرقة النصيرية وقد أضاف اليه مصطفى غالب 
مقدمة عن هذه الفرقة تعتير فريدة من نوعما (٠١‏ عن فرقة النصيرية ره ص ص ۱۲ ه 


۳ من البحصث ٠)‏ 


وفى توئس قامت على نطاق ضيسق بحوث. تهتم بالفكر الباطني وربما احص سرت 
في تراث الداعي الباطني القاضى النعمان  (‏ ۳۱۳) الذی يقال انه من مدايئة 
ا E‏ و E‏ 
كل فترة زمنيسة حول القاضى النصان يدعئ اليما الممتمون بالتراث الباطني مسن 
ترفن وباطنیین وفیرهم ٠‏ وقد ظهر من تونس كتابان للقاضى النعمان هما : 

افتتاح الدعوة وقد حققه عبدالفتاح الدشراوي ومويلقي الضو* على جز كبير 
من تاريخ الدعوة الباطنية وتأسيس الد ولسة الحبيدية ۰ 


المجالس والسايرات وقد حققه مجموصة من المحتتین كان على رأسهم. الحبيسب 


(YT) 


الفقي وقد وفقت بحمد الله للحصول على نسخة من هذا الكتاب تكم الى بها 
مشكورا أحد محتقي هذا الكتاب وهو : ابراهیم شبح ۰ والکتاب مقدم له بمقدسة 
توضح الجهد المبذول فیها ٠‏ والكتاب أضاف الكثيرمن المعلومات عن الدعساسية 
الباطنية وتاريخها معقائد الباطنيين وقد استفاد البحث من كتابّي القاضسسي 


النعمان هذين الفائدة المثلى ٠‏ 


ومن غير اولك اهتم بنشر التراث الباطني : 

محمد حسن الأعذلمى وهو من الباطنیین الستعلية وقد نشره 

کتاب القاضی النعمان ۰ تأويل الدعائشم ۰ مقدما له بد راسة عن الباطئییسسن 
يغلب علیها عنصر الدعايسة» 

کتاب الداعي الحارتي ( ٥۸٤‏ ) الأنوار اللطيفة في الحقيقة. وهو من الکتسب 
المرکة في التاويل الباطني ویلقی أضواء أخرى على العقيدة الباطنية سا لم يعرف 
عنهم من قبل ٠‏ وقد استعمل الباحسث هذا الكتاب في هذه الرسالة ٠‏ 

عادل العوا وقد نشر : 

کتاب الد اي حاتم الحامدی (- ۵۹۱ ) ۰ رسالة زمر بذرالحقائق وهو 


المجدوع ۰ المقدمة ص ص ۰۷ ۸ ) والکتاب من مراجسع البحسث ٠‏ 


لا شك في أهمية الدراسات الخاصة بالفرق الباطنيسة الحلميسة » سوا* فى ذلك 
نالك یو و کے اتم ای ار ی کت مل ۵ ارما کاس 2 
والباحثون العرب وفیردم ۰ ۱ 

الا أن الأهميةالأكيدة تأتي في الدرجة الاولی من کتب الباطنيين أنفسهم 
أعني المراجع الأصلية التي تتحدث بلسان اهلها. وى الباحست في عقائسد 
الفرق أن يعتمد على أكبر قدرممكن من المصادر الأصلية للفرق التي هويصدد 


(TY) 


ولكن قد تأتى من العقبات ما يمنع الحصول على المصاد ر الأصلية لاهل مه 
الفرق ء وذ لسك ا ا ۱ 

عدم وجود مصادر للفرقة المراد بحثها اصلا كما موحال بعض غلاة الشيعة 
كالسبكية والكيسانية ثلا ٠‏ وسبب عدم وجود مصادر لأمثال هذه الفرق ‏ الا مما 
كتبه عنها مخالفومم - ينحصر في نقاط اهمها أن تلك الفرق سرعانما تتكون 
0 ما تنفصل لتكوين فرق أخرّى وأن الذين كانوا ينتسبون الى الفرق الشيعيسة 
الغالية كانوا لا يجدون حرجا فى أن یتنقلوا آفراد! أو جماعات من هذه الفرتة الى 
تلك ه وقد آشار الى هذه الظاهرة برئارد لويس لرء أصول الاسماعيلية وص ۸٩‏ ) 
9 فاي ا ااا 
وعليه فان الكثيرمن مقالات تلك الفرق كما يبدو لم يعرف بعد ٠‏ 

فقدان المصادر الأصلية بفعل العوامل الطبيعية كالحرائق, والتوارث أو بعوامل 
أخرى مكل استيلاء الخصم علی تلك المصادر واتلافيم لما وقد تيل أناباعبداللله 
الشيعي الذى مهد لتيام دولة العبيديين في المغرب أحرق كثيرا من تسب 
الوق 

المدافئلة على سر المصاد ر الخاصة بالفرقة ‏ أيا كانت - ومنسع سواهم 
من الاطلا ععليها » وهذا واضح في الفرق الشيعية الباطنية (ر» من ص ۲۱۱ فما 
من هذا البحث ) 4 وقد نقل عن وجود مثل ذلك في فرق الخوارج (رء ابن 
النديم حر,۲۷۲) ٠‏ 

لكل ذلك أصبحت كتب الخصوم في بصت الأحيان مما ینکن الرجوع الیسسه 
فى شل هذه الحالات ه ومهما يكن الأمر فهذا لا يقلل من أهمية مصادر الخصسى 


بالنسبة للفرق الباطنية فائها من الفرق التي يصعب الحصول على كثيرسن 


مصاد رها للأسباب المذكورة آنفا » وقد أفلتت كتيرمن مصاد رهم من نطاق السرية 


(YA) 


الضروب علییا : ما آشیر اله من قبل في هذا التعمید ونشر علی ید الستشرتسین 
یرهم ولکن الكثيرمنها لا یزال طی" الکتمان ٠‏ 

وانطلاقا من الایمان باهمية الوقوف على مصادر الباطنیین حاول الباست 
ا لیا اوه پیش ماع ونم لت يمه الك تسده 
المحاولات بجعض التوفیسق فامكن الحصول على بعسض ما نشرمن ماد رالباطتیین 
وذكر ذلك فى هذا التمهيد من قبل ؛ كما أن هناك يعض المخلو ت 
الباطئية الموجودة فى مكتبات العالم ٠‏ 

فقد حصلت مثلا على بعفى الرسائل الخاصة بفرقة ال روز من مكتبسسة 
الامبروزيانا بايطاليا » وهي موجودة لدي فى شريط مصغر ( مايتروفيلم ) » ولكن 
منم عدم استعمالها جیدا في البحث لعدم وصولها في وقت كاف ٠‏ 

كما حصلت على مثل تلك الرسائل من دار الكتب اللصرية مثل ؛ 

رسالة الانصناء 

رسالة الايقاظ والبشارة 

الرسالة الموسومة بالرضا والتسليم 

رسالسة الصبحة الكائنة ٠‏ 

رسالة النساء الكبيرة 

كتاب تقسيم العلم لاسماعيل التميسي ٠‏ 

ال هار 

رسالة التنبيه والتحذير 

وقد تمکنت پحمد الله أيضا من الحصول على مخطوطة باطنية هامةمن دار 
الكتب المصرية بواسطة استاذی فميم شلتوت جزاه الله خيرا وهى كتاب الد اي 
جعفر بن منصور اليمن ٠‏ الشواهد والبيان ٠‏ 

كما تيكنت من الحصول على بعض المخطوطات الباطنية من المكتبة الغربيسة 
بجامع صنعا* الكبير مثل : 


کتاب القای التعمان ۰ أساس التأويل ey‏ جز مشسه 


/ ۷ 6 


كتاب الداعى ابنالوليد الأنف ۰ دامن الباطل وحتف المناضل فوتفت على 
جز يسير منه ٠‏ 

كما تمکنت بتوفيق الله من الحصول على مخطوطة نصيرية هاسة فى مكتبة 
جامعة كامبج وهی لمؤولف تصيرى مجهول وهی بعنوان : 

حقية حسق اليقين في معرفة سر أسرار أمير الم منین ٠‏ 

وقد تمكنت من الحصول على بعض المخطوطات الباطنية من بلاد اليمن ؛ وهی 
: مخطوطات ذات أهمية ه ثل : 

مجالمر, حاتم للداعى حاتم بن ابراه الحامدي ٠‏ 

مجالمر, الحکسة وهومن الكتب التى لم تشرالیها كشافات توائ كتب الباطنییسن 


حياة الأحرار وهو آیضا من الكتب الى لم تشر ا ليه کشافات توائم كتب الباطنيين 


كل ذ لك ما استطصت توفيره خلاف المطبوع من مراجح الباطئيين والذي أشسرت 
اليه سابقا ٠‏ 

وحيث ان البحسث یستوجب الوقوف على مراجع عن القكر اليمودي فقد لجات 
أول الأمر الى الدراسات التي نشرت باللفة العربيسة عن اليهود وساتحدث 


عن ل لف فيما يأتى :س 


لابد لنا هنا من الاحاطة بیصن,, المسعلومات عن مصادر الفکر الیهود ی » التى 
يأتي على رأسها ٠‏ 

العهد. القد یسم 
يضم العهد القديم تسصة وئلائین سفرا تنقسم الى تسمین : 
اب أسفار موسى الخمسة وی :۶ سس 

سفر التكوين ويتكون من خمسين اصحاحا أو فصلا ٠‏ 

سفر الخروج ويتكون من أربغين اصحاحا ٠‏ 

سفر اللاويين ويتكون من سبعة وعشرين اصحاحا ٠‏ 

)۳۰( 


سفر العدد ويتكون من بتة وثلاثين اصحاحا ٠‏ 

سفر التثنية ويتكون من أربعة وثلائین اصحاحا ٠‏ 

وتأتي هذه الأسفار فى الدرجة الأولى بي نأسفار العهد القديم (رء بدران 
محمد بدران ٠‏ التوراة ‏ العقل ٠‏ العلل ٠‏ التاریخ سه القاهرة ه دار الاتفسار 
1 وصر|اص ١5-1١8‏ )۰ 

رقن اه :هذا "اسيم سيط امه فين رس هذه اسان ها 
سفر التكوين ه وسفسر اللاويين ٠‏ 

یحکی سفر التكوين تاريخ الخليقة منذ خلسق السموات والارش حتی استقسرار 
بلي اسرائیل ارز , مصسر وفيه تصص آدم ونوج وابراهسيم وذریتهم (ر» على عبد الواحد 


وافى ٠‏ اليهودية والیهود ۰ القاهرة ه كتبية غريب ه ۱۹۷۰ ه ص ٠)٠١‏ 


وأما سفر اللاويين فمويمتم بالعبادات والقرابين والحلال والحرام وكيفية 
أداء الطقوس باشراف اكهنة اللاويين ‏ الذين من ذرية لاوى بنيعق سوب 


ابن اسحسق - ومنهم موس وهرون (رء وافي ٠‏ الیهود واليمودية وص ٠ | )١١‏ 
وليلاحسظ أن كهنة اليهود كما يوجب هذا السفر لايد أن یکوئوا من ذدية 
هارون لعدم وجود ذرية لموستى + ولذلك أهمية تقترن بجائسب من الاماسة 
عند الفرق الباطنية ۰ 

كما استفاد البحث من بقية أسفار موس الخسبة في اماكن متفرقة ٠‏ 
وقد أثبتت البحوت الحديثة أن أسفار موسی الخمسسة مما ألف 5 عصور متاخرةه 
فسفرالتكوين مثلا الف بعد موسى بنحو خمسسة قرون ٠‏ وأما سفر اللاويين فد 
الف بعد ذلك بأربعة قرون ٠‏ وعليه فيئيعسي التفرقة بين أسفار موس وبين التوراة 
التى أنزلها الله عليه ( رء وای » ص ص ۱۳ ۰ ١6‏ ) 
كه اقا اة ہنی اسرائييل وهی :- 
سفر يشوع ويتكون من أربعة وعشرين اصحاحا ٠‏ 


سفر التشاه ویتکون من اعد ی وعشرين ارجا ا ٠‏ 


۳۱ 


سفر القضاه ویتکون من احدى وعشرين اصحاحا ٠‏ 

سفر راعوت ويتكون من أربعة اصحاحات» 

سفر صسمویل الأول ويتكون من احدى وثلاثين اصحاحا ٠‏ 
سفر صمويل الثانى ویتتون من أربعة وعشرين اصحاحا ٠‏ 
سفر الملوك الأول ويتكون من ائنی" وعشرين اصحاحا ٠‏ 
سفر الملوك الثانی ويتكون من خمسسة وعشرين اصحاحا ٠‏ 
سفر أخبار الأيام الأول ويتكون من تسعة وعشرين اصحاحا ٠‏ 
سفر أخبار الأيام الثاني ويتكون من ستة وئلائین اصحاحا ٠‏ 
سفر عرزا ويتكون من عشرة اصبحعاحات ٠‏ ۱ 

سفر نحميا ویتکون من ثلاشة عشر اصحاحا ٠‏ 

سفر أستير ويتكون من عشرة ا 

سفر أيوب ويتكون من ائنسي وأربعين اصحاحا ٠‏ 

سفر المزامير ويتكون من مائة وخمسين اصحاحا ٠‏ 

سفر "لامثال ویتکون من احدى وثلاثين اصحاحا ٠‏ 

سفر الجامعة بن داود ويتكون من ائنی عشر اصحاحا ٠‏ 
سفر نشيد الانشاد ويتكون من ثمائيسة اصحاحات ٠‏ 

سفر اشعياء ويتكون من ستة وستین اصحاحا ٠‏ 

سفر أرميا ويتكون من اثئنين وخمسين اصحاحا ٠‏ 

رسای ارهن جتاون ی اا 

سفر حزقيال ویتکون من ثمانيسة وأربعين اصحاحا ٠‏ 

سر دائيال ويتكون من ائنی عشر اصحاحا ٠‏ 

سفر هوشع ويتكون من أربعة عشر اصحاحا ٠‏ 

سفر يوئيل ویتکون من ثلائة اصحاحات٠‏ 


سفر عاموس وهو اصحاع واحد ٠‏ 


(YY) 


سفر عوبيد! ويتكون من أربعة اصحاحات ٠‏ 

سفريوئان ( يون بن متى ) ويتكون من أربعة اصحاحات ٠‏ 

سفر ميخا ویتکون من سبعة اصحاحات ٠‏ 

سفر ناحم ویتکون من ثلائة اصحاحات ٠‏ 

سفر حبقوق ويتكون من ثلائسة اصعاحات ٠‏ 

سفر صفنیا ويتكون من ثلائة اصحاحات ٠‏ 

سفر حجسى ويتكون من اصحاحسین ۰ 

سفر زكريا ويتكون من أربعة عشر اصحاحا ٠‏ 

سفر ملاخسي ويتكون من أربعة اصحاحات (رء بد ران صص ۱٩‏ ۲۰) 
وهناك ثمائيسة آسفار آخری لم يعترف المسیحیون بها ولذلك فهی على ما یبد و مجهولة 
بالنسبسة لقراء العربية لان السیحیین هم الذین ترجموالحهد القدیم الى العربيسة 
وقد استعملت فى هذا البحصث نصوص متفرقة من ؛ سفر يشوعوسفر صمویل الثانی 
وسفر الملوك الأول وسفر آخبار الایام الأول وسفر أشعيا وسفر آرمیا وسفرحزتیسسال 


وسفر داتیال وسفر یوئیسل وسفر ملاخسی : 


والجدیر پالملاحظة أن جميع أسفار العهد القديم ‏ على ما فيها من حكسم 
ومواعظ - فانها مليئة بالأخبار الخرافية المتناقضة وهذا ما أثبتته الدراسات 
الحديثة (رء بدران وص ص ۲۳ - ١؟‏ وناجى ۰ المفسدون فى الارض هط ۳ ه دمشق 
ه المربى للاعلان 6 ۱۱۷۳ ه صص ۲۰-۱ ) ٠ه‏ وهو دليل آخر على أن هذه 
الأسفار ليست وحيا من الله بل هي من تاليف البشر ه وحتى الأسفار المسوية 
الى بقية أنبياء بنى اسرائيل فانها قد ألفست حسسب الظروف في أوقات ختلفة 
على يد آشخامر, مختلفين وهذا يتطسبق خاصة على سفر آشعیا الذي اشتسرك 
فى تأليفه آشصیا الحقیتی وأشعيا التانی وأشعيا الثالك حسب ما أثبتته الد راسات 


العلمية الحديثة (رء النبی أشعيا وازمة الكيان الصهیونی - رسالة علمية ‏ ص ۱۲۷). 


(TT) 


ولان هذه الأسفار بشرية التاليف فقد حاول الباحثون الحثور على المصادر 
الأصلية للعهد القديم ءفتبين لهم أن من بين تلك المصادر ٠‏ 

ما كان يترره اليمود في محافلهم فیضیفونه الى أسفارهم المقدسة ٠‏ 

الأساطير المنتشرة من قبل في المنطقة ٠‏ 

الفكر الفرعوني الصري ٠‏ 

الافکار البابلية والفارسية القديمة ٠‏ 

قانون حمواريي ۰(ره شلبي ه اليمودية ه ط > هص‌ ص ۲۱۳ س ۲۱5 ) ۰ 
وعن أخذ العهد القديم ببصنی الافکار الفلسفيسة الفرعونية تبین أن ذلك واضح 
بعد اجراء متارنة بين بعض صوص العهد القديم وتصوص برد يسة فرعوئية قد يسة 
(رء بدران ص‌ص ۱۷۵ - ۲۰۱ 


بعد العهد القديم يأتى فى الاهمية بالنسبة لعصادر الفكر اليمودي » التلمود 


وهي كلسة عبريسة تعن التحاليم » وتأتی أهمية التلمود عند اليمود بعد 
العهد القديم ان لم تكن قبله عند بعض فرقهم (رء وافی ه ص ۲۳ ٠وبالتفصيل‏ 
ره مسعد ه همجية التعاليم الصهيونيسة بيروت ٠‏ دار الكتاب العربى » ۱۹۲۹ ص 
ص 18ل ۱۰۵ ) ۰ 

ويتكون التلمود من : 

المشناه : وهى أصل التلمود وتعنى الشريعة الثائيسة ٍ وهي خلاصة القانسون 
الشفهىي ‏ وهو ما ينسبه اليمود الى أن موس قاله ولم یکتب - وتناقله الحاخامات 
منذ ظهور الحركة الفريسيه ‏ فى القرن الثاني قبل ميلاد عيسى رالثقافة اليمودية 
الى اليم تنسب في آکرها أل الفرتيين هلا ين د ولفيلشوفة شسود اجن 
میمون مقالسة توضح مرحلة كتابة ما كان يسس پالقانون الشفهی (ر» ظفسر 
الاسلام ه التلمود ص ص ۱۲ ۵ ۱۳ ۵ ۲٩‏ ۵ ۳۱ ) ۰ وقد ألفت المشئاه في القرنسین 
الأول والثاني لميلاد عیسی (رء وافى ص ۲۳ ) وهذا العصر هو الذي نشطت فيه 


٠ حركة الفریسیین‎ 
(F<) 


صار الیبود بعد ذلك يضحون الحواشي على المشناه حتى تكون لديمم ما سسي 


جيمارا ومعناها " التكملة “ ٠‏ وتطلق كلسة " التلمود " على المشتاه وجمارا معا ٠‏ 


وهناك " جمارا * الفست في القدس وأخرى في بابل © ولذ لك نجد عند هسم 
ا البو ملو والتلسود. الباپلی ۰ 

طبع التلمود بعدة لغات من لفات الحالم (ر» وافی ص۲۵ ) 6 ومحظسسم 
تلك الطبعات حرفة قصدا تنفیذا لقرارات مجسح بولونيا اليمودي ۰۱۲۳۱ ه 
والذي يدعيه العارفوندان أُتْسَلَ طبعات التلمود هي طبعة البندتیسة(ر» سعد 
و ره ا و 6۴ لانتاا بدك لاجم ال کی ما چن ينين 
ب 1555 ولا يوجد من هذه الطبعة سوى ثلاث نسخ (رء سهيل ديب ٠‏ 


التوراه ه بيروت ه دار النفاکسم, 6 ۱۳۹۲ وص ۸۳) ۰ 


وبالنسبة للغة العربية المشرفة نان التلمود لم یترجم اليها حتسی الان 
(ره خليفة التونسی همقدمته على : همجية التعاليم الصميونيسة وص ۱۵) ۰ 

الا أن نی بصن الكتب التی ألفت عن اليمود باللنة العربية أو ترجت الیما 
تنجد استشهادات من التلمود ء وان يكن بضها غير معزو الى جز* مین من التلسود ه 
الا مت اللي صت وق کیرمن الیش العريسة: المسوينة ال اون وسن 
السكن اتعقور‌عل ۶ من التشيض التلنودية: فى الب العربينة التالية وك 

الكنز المرصود فى قواعد التلمود + وهوعبارة عن أثثر من كتاب مترجم من اللخسستة 
القرئسيسة مد مأ يقرب من مائسة عام 0 وقد أستفاد البحست من هذا التتاب» 

همجية التعاليم الصهيونية ه لمؤلفه: يولس حنا مسعد سل 4١17.‏ ومو 
قريب من كتاب الكنز المرصود الا أنه أكثر دقة بالنسبة لتوثيق المصادر#الذى اسر 
م لفه ١ن‏ يكون باللغة الفرنسية التى كما يبدو كانت لفة تلك المصادر التلمودية ۰ 
والکتاب مد يتح بمئد مة تخريى بالقراءة لأنيا بأسلوب الادیب اللخوی میحمث ۳ 


التونسی ۶ وقد استثاد آلیحستن من هذا الكتاب أيضا ۰ 


)۲۵[( 


التلمود تاریشسه وتا لیمه لظفر الاسلام خان ه وهو د راسة علميسة جد یه حازت 
رشأ بعلم , المصاد ر المختصة » وهو مفتاح مثاسب لمن أراد ولى باب الد راسات 


اليموديسة لذلك نقد كان من المراجع التى استفاد منها هذا البصت ٠‏ 


فضح التلمود ٠‏ كتاب آلفه أحد الاباء التصاري وهو: پراناتیسس وطبسسع 
سنة 1۸۹١‏ وترجم الى اللغة العربية الشريفة على يد زهدي الفاح احدالهتسین 
بالدراسات اليهودية في العالم الصری ٠‏ والكتاب يحوي كثيرا من المعلومات عسن 


التلمود وخبائة منبته ٠‏ وقد نات الباحث الاشارة الى محتوياته فى هذا التمييد ۰ 


عليه فقد ركز على كراهية التلمود للنصارى وغم ذلك فالكتاب ملي“ بص وص 


ها عن تفه ا ات 


دلالة الحائرین ٠‏ وهومن کتب الفیلسوف اليمودي الشهیر : موس بن ميسون 
القرطبى ۰۲-۱ ۱) وتد آلثه باللغة العربية مکتوية بحروف عبرسة » وکانه تسد 
پذ لك أن لا يقرأه الا أشخاص معینون بلغوا مرتبة عليتة في الديانة اليموديسةه 
وقد نشره باللغة الحريية من‌عدة أصول : حسین آتاي ود بجسه بمقدمة مناسبيسة 
والکتاب ملي* بنصوس‌تلمودية آورشليية ويابلية » وجعل لها ناشرا كات جسداول 
تسمل للقاری* تناولها ولکن تلك الجداول غير دقيقة مع الاسسف ٠‏ وقد 
استعمل الباحست كثيرا هذا الکتاب باعتباره نصا یمودیا لعَلمْ بارز من أعلامهم ۰ 

ومن مصاد ر التراث اليهودي سوى العند القديم والتلمود ٠‏ ورد ذثره 
ااسفار ا تمر الفينة : وقد كات هه ا وف من العید التديمه 
الا أن أحبارهم رآوا وجسوب اخفائها رغم اعترافهم بقد‌سیتها + حتى لا یطلح لیوا 
النار, » وهذا هوما ذکره الله تعالی عنهم في کتابه العزيز: ( رما قد روا الله حق قسد ره 
اذ قالوا ما آنزل الله على بشر من شی* قل من أنزل الکتاب الذي جاء به موسسسی 


(7) 


و 


ورا وعد ى للنامر, تجسلونه قراطيسسر, تبدونها وتخفون كثيرا ۰۰۰) " سورة الانعام ٩۱‏ 
(رء وافی صر,۲۱) ۰ 

وهناك مرجسع باللغة العربيسة تحدث پاسماب عن الأسفار الخفية + التسی 
اعتبرها من انتاجح " القبالا " وخی فكرة یمود يسة تحتمد على الميحر وطلاسسسیم 
الحروف والاعد اد وتجسع بين الدين والفلسفة ۰ وهذا الکتاب هو لشخضص معاصر 
یدعی صبرى جرجسر, وعنوان الکتاب هو : 

التراث الیمودی الصهیونی والفکر الفرويدي ه القاهرة ه عالم الکتب 6 ۱۹۷۰ 

ولیلاسسظ القاری* الكريم أن مصادر الفکر اليمودي + الحهد القدیم والتلسود 
مليئة بالمغالطات والتناقض والافکار الغريبة ٠‏ ولمن أراد 5 ذلك محلوسسسات 
أوضسح عنها فليعد مشكورا الى المراجع التي تحدثت عن ذلك و وهي الکتسسب 


التى أشير اليها افا 


وهناك كتب أشرى تتسد عن اليهود بصفة عاسة من حيث تاريخ سم 
ومعتقد اتهم و وهی متوفرة باللفة العربية ٠‏ ومنيا : 

تاريخ يوسيقوس اليمودي » وقد طبع هذا الكتاب في پیروت سنة ۱۸۷۲ ويتكون 
من ثمانيسة فصول تتعدث عن تاريخ اليمود مند وجودهم حتى خراب القدين علسی 
يد الرومان ٠‏ 

قصة الحضارة ٠‏ كتاب ألفه ول ديورانت وترجم الى اللغة العربية بقلم 
محمد بد ران ه القاهرة ه جامعة الدول العربية ه ۱٩۷۵‏ ه والجزك المقصود سسن 
هذا اكتاب و الرابع عشر ويتحدث عن تاريخ اليفود وشيى* من معتقدا 
من وجهة نظر مقكر غريي محاصر ٠‏ ۱ 

التارسخ الیهودي الط ۰ صابر طعيمة » بیروت ه ۱۹۷۵ ٠‏ ويتكون من جزئيسن 


الأول عن تاريخ الییود قبل الاسلام ٠‏ والثاني عن تاریخهم مع الاسلام ومعتقداتهم ٠‏ 


(FY) 


تارسخ فلسطین القدیم ۰ ظفرالاسلام خان هبیروت ۵ ۱۳۹۳ ویعتبر هسسذا 
الکتاب بحسق من الكتب القیمه فیما يختص پتارسخ الیفود علی صغر حجمه٠‏ 

هه ا شليي وفي طبعته الرايعة : القاهرة ۱۹۷6 نجد أنه يتحدث 
اا الى مقدمة مو عل مقارنة الادیان :وحن : طخص تاو الیمود حشسی 
اليس ه العقيدة اليمودية i‏ كما وردت فی القرآن الثریم » عقيد تمم وأنبيائهسم 
منغير ذلسك ه مصاد ر القكر اليبودى : العمد القديم » التلمود ه بروتوكولات حکساه 
شوق ا اکا ال تم الباحث اليه في هذا البست تصدا - وصور 
فح ان ای جه توق افو “ود هيه عدن ار ا ات 
الفتن مما يتميز به الیمود موقد ساق أحمد شلبى أشلة على ذلك منقولة سن 
مراجسع غربيسة ٠‏ كما تحدث عن علاقة الیمود بالفرق الباطنية بايجازوكذ! عسسن 
اثارة اليهود للفتن على عمد رسول الله (س) في المدينة المئورة بين الأوس والخزرج 
وتشکیکمم في الاسلام ورد القرآن الكريم عليمم في ذلك ووتحدث الكتاب في فصل 
مستقل عن سيطرة الیمود على وسائل الاعلام في العصر الحاضر وتسییرهم لها 
حسب مصلحتهم وأغراضهم ٠‏ » وتحدث فى فصل آخر عن اتخاذ الیهود التجسس 
مهنة_لهم املك یهوذا الا سخوبوطي الذي قاد تین لاز اموي ك للشلا 
وساوم الرومان على تسليمه لهم نظير دراهم محدودة ٠‏ ومرورا بنفاق الیمود على 
فيل رمو الوم الا ونام اش ال یی وو تایه 
أمثلة : داعسر, وسعد بن حنيف وزيد بن اللصيست ورافع بن.عرملة © وختسسسم 
ال بتجسسر, الیمود علی بصر فى العصر الحدیت ۵ وتحدث افق فصل تشر 
ماهس الريون. يفنت ماود سل البرنيية و تسس لبم لش : 
وني فصل آخسر تحدث عن اتباع الیمود اسلوب التامر والاغتیال سنذ أيام الروسان 
حش اليم » وني فصل آخسرتحدث عن طلاقسة الیهود بالجمعیات السرية التی 
آرادت الکیسد بالسيحية والاسلام وخسس بالذکر وقوفهم خلف القرامطة الباطنیین 
كه لفن 1 افا نات 


FFA) 


وقد استفاى الباعست من كتاب: أحمد شلبي في مواضسع عديدة ٠‏ 

أحمد كيد الخفور عطار ٠‏ اليمودية والصميونية 6 بيروت ه ٠۱۳۹۱‏ امسن 
الکتب التي تحدشت عن اليهوديسة والصهيونية باعتبارهما شيئا واحدا ٠‏ والکساب 
نی جملته تكرار لما شابهسه من الكتب التي ترجست عن لغات أخرى وذلك من حيث 
حديثه عن الكتب المقدسة ومعتقدات اليمود ه ولا شك أن للكتاب نواع د 


لمن اران الوقوف على معلومات عامة عن اليمود ٠‏ 


منذ بزعفجسر الاسلام وأضاء بنوره العالم كانت له مع اليمود مواف مختافة 
ويمكن تصنيف هذه المواتف كما يأتي 5 

دعوة اليهود الى الدخول فضي هذا الدین شانهم فى ذلك شان النصارى الذين 
سماهم الله بأهل الكتاب تمييزا لهم عنغيرهم منأم الارش مثل : مشركي الحسسرب 
والمجوسر, والصابئة ٠‏ 

رد الفعل اليمودي نحو الاسلام نلك الذي يتميز بالکفر والنکران وتطسسسور 
الى نقنی التهود التي بينهم وبين رسول الله صلى الله عليه وسلم ٠‏ 


ا القرآن الكريم لهم من حيث تاريخهم المليء بالكفر بآيات الله وکتمانما 


محاريسة ریسول الله لهم بالبراهین والاد لنة التي یحرنونها ثم بالسیف القن 
لما تبين غد رهم ونقفهم الحمود ٠‏ 

انهزام الیمود أمام قوة الاسلام واتخاذهم بعد ذلك أساليب خفية لحاربسشه 
والقضاء عليه و تلك التى تجلست في : نشر النفاق في المدينة ه بث الاسراعيليا 
وتكوين حركات سرية لتفتيست دولة الاسلام » نشو“ الحركات الهدامة للیسسل 
من الاسلام فكريا ٠‏ الساهسة ني انشاء الفرق لتفتيست قوة الاسلام ٠‏ 

كل ذلك يمكن معرفته بالرجوع الى المصادر التاليسة + 


(5؟) 


التران الكريم 
السنة النبوية المطهرة 
تيه ال اة 
۳۳ التارییخ الاسلاض عامة 
وقد حفلت المكتبة العربية پمراجع حدیثه حول تعامل الیهود مع الا سسلام 
والعزلفين فين الله : 
كتاب : عفيفعبد الفتاح طبارة ٠‏ الیمود في القرآن ٠‏ بيروت ه دار العطلم 
للملايين ١175‏ وهو : تحليل علس لنصوس القرآن في اليمود على ضو* الأحداث 
الحاضرة ه مع قصص آنبیاء بغي اسرائيل ه كما وصفه مو لفه ٠‏ 
کتاب : صابر طعيمة ايتواسزائين فی ميزان القرآن الكريم » بیروت ه دار الجيل 
٠ °‏ وللا الكتابين من البحوث البارزة في هذا المجال٠‏ 
كتاب ۽ عبد الرحمن حبثكه الميداني ٠‏ مكائد يمودية عبر التاريخع ٠‏ بیسسروت 
دارالقلم ه ۱۳۹۶ ٠‏ والكتاب یختسص بذكر المکائد اليمودية في الاسلام والمسلسين 
منذ أيام رسول الله (عر,) حتى عصرنا الحاضرء 
کتاب , أنور الجندى ۰ المخططات التلمودية الصهيونيسة اليمودية فى 
فزو القكر الاسلامي ۵ القاهرة ه دار الاعتصام ه 1۹۷۷ ۰ والكتاب من المراجسع 
التی استعان الباحث بهافي هذه الرسالة وهو يقتب کیرا من كتاب 


مكاگد يهوديسة ٠‏ 


كتاب : عبدالله التل ۰ الأفحتى اليمودية فى محاقل الاسلام ه بیسسروت 
المکتب الا سلامی ۰ والكتاب لا پخ تس بذ کر الناحية التاريخيسة لحمود اليس سود 


في الكيد بالاسلام مذ بزوضه بقدر ما اهتم بتلك الناحيسة في الحصر الحدیسث ه 


لقاب يعد ذاه اکل لقاب اضر لس الولف يوان حطر ایور 


العالمية على الاساذم والسيحية ٠‏ 


وقد رجح الباصت الى جميع تلك الكتب قبل الخوصی في كتابسة هذه 
اا وا سحت كن ماسم ا با ون یه 

عن دور اليهود ني الفرق الباطنية وهو موضوع هذه الرسالة فان كل 
اکر فا الوه من اج يعر سا رقم اا كله اسان 
به بد۴ : بالقران الكريم ٠‏ وكتب السنة » والتاريسخ الاسلاسي وعلى رأس ذلك 
کاب بن جریسر الطبريي ۰ اي الأسم ااه وکتب الفرق والتقسالات 
التی کتبیا ال السنة والشيحة ٠‏ والمصادر الباطنيسة ه والمراجسح التی کتبست 
عن الفرق الباطنية خاصة والحهد القديم » وما نشر باللفة العربية مسن 
نصوص, تلمود ية وهو ما یتضسح للقارى* جليا في الملحق ب ۲ الخامي بذك سر 
المراجع التى استعان الباست بماه وصی لم تكن جميع ما رجح الیسسسسه 
الباحسث ه لعدم وجوب ذکر كل مرجع وتف عليه الباحسث لان ذلك یتنافی 
خان تو اف الاج 

وسبي أن ذكرت في هذا التمميد ماعن لي من الحديث حول المراجسح 


وکان بودي لو تمکنست من اج ۶ د راسة أوفى لد لك ٠‏ 


ویطیسب ی هش ا أن ادعو التاری* الکریسم لقراءة مدا البحست المتواض ع 


(€1) 


البناب الأول 


الغلو الشییی _ والفرق الباطتيمة ‏ 


تمهيده قبل الحدیث عن الغلو والغلاة والباطنیین و لابد لنا من نظرة 
سريعة للتشيع + لان الغلاة والباطنیسیین یدعونه لعلی وذريته ۰ 
التشیسع : یقولون ۱ َه 
شیم الرجل ه ادعتی دعوی ۳ 
والشيعة هم : 


8 
شيعة على بن یی طالب ٠‏ 


ظمور اج ١‏ اختلف في الفترة التي ظمر فيما التشيع وفقيل : انه 
کار على ون سول الله صلی الله عليه 8 6 وقد استدل محمد الحسين آل ٠١‏ 
کاشف ا ا علماء الشيعة المعاصرين بأحاديث من روايسسة 
امل السنة على حد زعمه س بصدق ا ٠‏ ولن نناقش ذلك 
هنا لاه سيخيج بالبحت الى موضوع آخسر ۰ وعلى ما تقدم قيل ان اصسسل 
التشيع عربى المنبست ٠‏ 

هناك من قال : ان الاسر على نمط آخر بدعوی : ۱۵ 

ان العقيدة المتعلقة بالق الالیی التی أودعت فى ۱ 
ي ادي ۱ 


الأسرة الساسانية كانت ذات آثر عظیم في تاريخ الفرس‌والتشیم. 


5 الرازي (ب ۱1۰) محمد بن أبن بكر بن عبد القادر ٠‏ ختار الصحاح ه بيسروت 
دار الفکر 6 ۱۳۹۸ 6 مادة ش ی ع اص ۰۳۵۴۳ ۰ 

؟. النوبختاير الحسن محمد بن موسى ٠‏ فرق الشيحة ه ط > ٠‏ التجفء المطيعة 
الحيدرية 6 ۱۲۸۸ء ص۲۲ . 

۳ انظر: الئویختی ص٩۳‏ 

» انظر : اصل الشيعة واصولها » ط ۱۰ ء القاهرة » المطبعة العربيةة ۰۱۳۷۷ 
ص اص ٩‏ فما يعد ٠‏ 

# انظر ؛ ترجمته فى : الزركلي وی ی زا 


ر كوك مضه ی یور 


عد 9 اح 
وأفاض من ذهب هذا المذصب في ذكر القرائن التي تقوی هذا 
الراي » وهو فى جطلته یو دی الى أن للفرس 5 وقد کانو مجوسا ‏ يدا 
فى التشیسع ه وصبخته بصبغتها ه كما ی خذ مسن الس الانف الذكر 
وي قول آخضسرلاحسد الستشرقين وهو : اسرائیل فريد لاندره الذی لم 
بلسو د ور الفرس الرئیسی ني. بدعة التشیسم 4 الا أنه وضع الیمسود 
بعد الفرس مباشرة فى هذه ال ۱ 
ان تود یر ت ا ا من السار اسمس ي 
انطلقت من مفاهيم تتعلق بالا نتصارات الاسلامية الباهرة اى 
هزيست الفرس ‏ المجوس - والیهنود فلجشوا ‏ الى حب من نوع 
" آخر علهم يهدمون الاسلام ويمزمونه. 
هذا ملخص ما قيل عن التشيبم ونشأته وأصله ۰ الا أن للباحسنت 
رأيا آخنر حول ذلك ينطلق يه من ٠‏ 


اس النظرة السنية لعل بن أى طالب رضي الله عنه خاصة ولا فستتل 


۰ 


البیست عاسة ٠‏ 
5 الغلو فى أهل البيت الذي كان سمة للتشیسم على اختلاف مذ اهیسه 
الا فيما ند ر ٠‏ 


وهذا! الرأى يتلخص نی اجراء دراسة عن حال المجتمع الذي کونسه 
الاسلام آعنی به مجتسع الصحابة رضوان الله عليهم أجمعين الذين هم 
سلف هذه الأمة المباركة على رأس هذا المجتمم أهل بيت رسول اللسه 
(ص) ۰ وهل كانت فی ذلك المجتمع الختار یذورٌ للتشيم لأهل البیسست 
واذاکانت هناك بذورا له ه فما هى العلاقة القائمه بين اعضا» ذلك المجتسع 
على ضوءذ لك ؟ ۰ ١‏ 


ا انظر: 816 و وا اما 05 4۵ لد 


٥‏ کے ا انت 


الفصسل الأول 


eam amater nou aan mn 


الصحابة والغلو نی أحل البيسست 


متش صرالتب ۰ پمت الله تمالی د مخسدا رين )أن جد و 
التى كانت تعيش في جيالة جهلاء » وضلالة عمياء م شانیا فق ذلك مان 
عه مان الغرمه فان ا القن عق لكين ا 
منهم يتلوا عليوم 0 ويزكيهم ويعلمهم الكتاب والحكمة وان کانوا من قبل 
لفى ضلال مبين ) 

صار رسول الله (ص) يحرض نفسه على القبائل کل موسم حج حتی آمن پسه 
رهط من آهل (يثرب ) وبايعره على مناصرته وتأييده فسموا.الانصاره 
أمررسول الله ر) أصحابه الذين آمنوا به فى مكة بالمجرة الى يشرب 
التى أصبحت بعد ذلك دارا للاسلام ه فهاجروا من كة هربا بديتهصم 
وتركوا أموالهم وأولادهم فسسوا یالمهاجرین ٠‏ 

هاجر رسول الله (ص) بعد ذلك الىإيثئي) التى سميت بعد هجرته 
بالمدينة ه وآختی بين المهاجرين والاصار. وعكذا تكون أول مجتسح 
اسلامي في دار الاسلام ٠‏ 

وصف الله تعالى هذا المجتمع بصفاتعظيمة فقال تعالى فى كتابه الذى 
لا يأتيه الباطل من بين يديه ولا من خلفه " : ( محمد رسول الله 
والذين معه أشداء على الكفار رحماء بينهم تراهم ركسا سجدا یبتفسون 
فضلا من الله ورضوانا سيماهم فى وجوههم من أثر السجسود ) ۰ هذا 
الوسف يشتمل على صفتين رئيسيتين للصحايسة الكرام :1 - آنهم أشسسداء 


على الکفار . ب اتهم رحماء بيهم ٠‏ 


3 وظهرت ۱۱ فة الاولي في حرام للمشركين خاصية في غزوق بدر الكبسسرئن 


تلك المعركة الحاسه بين الكفر+الذى يمثله كفار قریشء والاسلام الذي يمثله 


المماجرون والأنصار ٠‏ قاتل الاصار جنبا الى جنب مح اخوائهم المماجریسن ‏ 


غد وعم المشترك كفار قریش؛ الذين لم يكونوا سوى اقارب فى النسب بالنسيسة 
للسیاجرین ٠‏ وثلاشت قرابة النسب لتحل محلها الأخوة فى الحقيدة ۰ 
وظهرت الصفة الثائية للصحابة الكرام ومی :انیم رحماة بینهم :على 


صور مختلفسة منها المؤاخاة التي كانت بين المماجرین والاتصار : 


ركان الجامح لكل ذلك سحیتهم للهادي الى صراط الله الستقيم بحم" 
(ص) تلك المحبنة التي كانت ولا تزال من تمام الإيمان كما نس على ذلك 


5 8 


وقد ترجم الصحايسة هذه اللحبة الكاملة اقوالا وافعالا تتضاءل أمامها ‏ 


ما عرفته كثيرمن الأم من مظاهر الحسب والطاعة والتضحية والفد ٠ ٩‏ 


بحبنة الصحابة لآل رسول الله (ص) : 


قبل التعرفی على د لك ؛ تستحسن الاشارة الى المقصود بكلمة ” آل 5 فسننی 
ا الضف ع دشان الى E‏ 


¥ 
آل الرجل أهله وياله » وآله أتباعه أيضا ه 


3 : 


وكلمة “آل " مما ورد ذكره ني القرآن الكريم ۽ مثل :( آل موسى وال هرون ) 


رم KK‏ ا ¥ ار جد 
و(آل اپرمیم وال عمران ) و ( آل داود ) ۰ ولیس فیما سبق من معنی لکلمة 
"آل " سو الامل والعیال ۰ آما الاتباع فان استحمال کلمة آل للدلالة 
عليهم لم يكن من مقاصد الایات السابقة ۽ وعلیه فان استسبعاد هذا المعتی آولتی 
حين نتحدث هنا عن آل محمد (ص) ٠‏ 
١‏ البخاری ك N‏ ه أنظره فى فع الباری على صحيح البخارى ج ۱ ه 
القاهرة ٠‏ المطبعة السلفية ه 615/٠‏ ص ۸ه 
۳ البقة م ؟؟ ۶۶ - آل عمران ۳۳ ۶۶۶ ب سبا ۱۳ 


۱0 


ان آل النيي (ص) امل بيه ومنهم زوجاته أممات الي منيين ون 
تسائوه صلى الله عليه وسلم + اللاتی خصمن الله ا بالآيات التالية 
نقال جل من قائل ؛ ( يا نساء النبىي لستن كاحد من النساء ان اتقيتسن 
فلا تخضغن بالقول فيطمع الذي في قلبة مرض وقلن تولا معزوفا وقرن فشي 
بيوككن ولا بیجن تبج الجاهلية الاو وأقتن الصلاة واتنسين الا 
را وزسوله إنما يريد الله لیذ هب غنم الزیس اهل مت رس 

۱ * 

ويطمرم تطهيرا ) ۱ 

ومن آل الني کذ لك بناته الطاهرات ۰ وبنوهاشم وينو اسب . 
یت المحابنة آل سمد (ص) ول یتاصبوهم "الا" بل کائسست 
هناك مواقف تشیر إلى انهم كانوا یکنون لهم تقدیرا خاصا ۰ كما ابتسست 
الحوادث 4 من ذلك : 
۱- اا عمرپن الخطاب اتان اق عم وسول الله ( ۴ ۰ 
۲ بخطبة عمرابنة على بن اي طالب من فاطمة الزهرا" 0 
۳- ارسال علي پن اي طالب لم النومنين عاتشة بعد وقعة الجسسسل 

الى المدينة معززة کر ٠‏ كل ذلك جز من الأدلة على محبة 

السلف الصالع لأهل بيت رسول الله (ص) 


موالاة على بن أبي طالب : 
6 


كان علي بن اپ طالب اول من آمن من الصبيان برسول الله (ص) 4 فهو 
من السابقين الأولين » وله من المواقف الشجاعة في نصرة الاسلام مالا یسزال 

١:2 3 ۱‏ 
مضرب الامثال ی یومنا مدا 4 وهر أحد الحشرة المبشرین با لحنة 1 وسور 


# الاحزاب نز ۱ رصاق 


321 آنظر : ۶ صحیح ابن خزيمة ج ٤‏ ه تحقيق الاعظمی ه د مشق ۾ المكتسسسب 


الاسلامی 6 ۲۳۹۹ 6ص 1۳ ۱ 
5ه صحيح ا ك ۱۲ ب ۱۱ آنظر : فتع الباری ج ۷ 6ص ۷۷ 


۳ انظر : ابن حزم ٠‏ جمهرة آنساب العرب ه عبد السلام هارون » التاهسرةه 
3 سا سات cae‏ 


04 یبد 
ابن ع رسول الله (ص ) ۰ وربيبه ٠‏ وزوح ابنته فاطمة سيدة نسا* العالين٠‏ 
ونی فضل" علی" قال بعل الله ادع 
من كنت مولاه فعلی ولاه 
وتال له رسول الله (ص) : ۱ 
أما ترض أن تكون مني بمنزلة عرون من موسّى؟ إلا أنه لانبي بعدي ٠‏ 8 
قال (ص) تي حتسه : ۱ ۱ 
لا يحبه الا مو من ولا يبغضه الا نافنی ا 
كل ذلك جحل من على شخصية ذات كانة خاصة في نفوس الصحابة 
الكرام » ولا يستطيع أحد القول إن الصحابة كانوا مناصبين العدا* لعلسي 
أومبغضين له و بل انهم كانوا موالين له كما والوا رسول الله (ص) + إلا أن ٠١‏ 
يكون تفسير الموالاة بالخلافة اوالاماسة وهو تفسير يخالف رأي الصحابة 
5 الموالاة وعلئ رأسهم "على” نفسه كما سيأتى. 
إن من يرجح إلى المصادر التاريخية .يستنتع أن السحايسة بايعسسوا 
با بكر ولم یروا فى ذلك اې نقص فى حسق عل / او أى جن لمكانته مسن 
رسول الله (ص) ٠‏ 8 


واذا صد ر آي تکذ يب لد لك فان تسلسل الأحداث في المدينة المنورة 


یکذ به » فلو كان في الأمر انتقاصا من قدرعلی ” وهضما لحقه المشسروع 


من ذلك ٠‏ معوجود ما قد يستدعيه ۽ كالروايات التى قيلت عن بة يعض 
۱ 2 


الصحابة فى مبايعة علی" بالخلافة ركان من بينهم الزبیر بن الحوام 3 


دا E‏ ۳ 6 ص + وانظر ء 006 لفقا 
اليعقوبى ج ۲ ه داربیروت 6۱۲۹۰۰ص ۰۱۸۳ . 
۵ انظر مسند أحمد ۲۰۹/۱ ۳۳۰۵۰ ۲۷۳ و 6۳1۸/1 ۳۷۰ 
٦‏ انظر الرسدی‌ك 7۱ باب ۲۵ 
١..انظر‏ : مسئك آحمد ۸۱ و ۶ و ۵ ۳ 
| ۲ الیخای ك 1۲ ب ٩‏ هك 16 ب ۷۸ أنظرنتع الباری ۷۱/۷ ۱۱۲/۸ 
و الترمزى ك 1 ب ۲۱ ومسند احمد ۱ ۵ ۰ 4 ۱۲۸ 


> انظر : تایخ الطبري ج ۲ »ص‌ص ۲۰۳ 6 ۲۰۹ 


ضيرهما ٠‏ أوما ما قيل من أن عليا نفسه کان يرجو أن يكون ا 
بت سل له ی ه حقی اد لم يبايسع أبا بكر الا بعد ونا فالسنة 
ا 

5 الشيعة يقولون : أن رسول الله (ص) 030007 ' امامة 2 على“ فى ۲ احد پسسث 
زد بعد أ ن أثزل عليه قوله تعالي ( پا يها الرسون بلغ ما انزل اليبك 


من ر e‏ فما بلغت رسالته والله يعصمك ا ( ۰ 


أمرا حتما لا يقل ید عن الجهاد فى شا الله ا حروب 2 التي 


قات‌حینشد ٤‏ الا ار ا حدث غير ذلك تماما ٠‏ بل إن علیا تکیت 


لم يعز الامنر ای امتما ای با کر ٠‏ د ثم بایع بحد أبى ا 
عتذا ن بال من کون عن أحسد الستة الذین رشحم ! "عمر “ ليتولوا الخلافة 
بعده ۽ فلو كان منصوصا عليه بالامامة شرعا لرفض أن يقترع مح آناس عاديسيين 
غير منصوص عليهم ٠‏ 
ذلك کله يدل علّی أن موالاة عل“ لم تكن من مفاهيمها أن يكون اماما 
قد يقال انعليا ‏ حقنا منه لدماء المسلمين وجمعا لكلمتهم ‏ لم يشا 
أن یصرعلی المطالبة پحقه في الامامة 1 ولکن الذین یعلمون ما تاي 
كلمة ( النص الالهمی على امامة علی) یعلمون ضحالة هذا القول ي لأن الذين 
رفضوا مبايعة على ”بعد وفاة رسول الله (س)-فی هذه الحالة-قد اکتسبسوا 
عد اوة الله ورسوله لعصيانهم أمر رسول الله (ص) ي الذي هو هنا وجوب مبايعة 
على“ ه فلابد من محاربتهم ؛ والله تعالى يقول : ( وما كان لمو من ولا مر منسة 
ا الله ورسوله آمرا ان یکون لهم الخيرة من و وا نصا ل 


اه. بخ ك ٦۲‏ ب۲۸ أنظره فى : فتع الباری ج ۷ص ۲٩۳‏ 
۲ حديث م فرق الشيعة ومذكور فى كثير من مصاد رهم على اختلاف 


فرقهم 
0 السگس‌اندة ۷ ۲ ر الأحزاب 55 ٠‏ 
تب 


١١ 


0 A 


EE‏ الذين i‏ لا تتخذ وا عد وق ید ی ی 6 وال تفالسى ؛ 

( لاتجد تا يو ون بالله واليى الأخسر يواد ون من حاف الله د 
ولو کا توا آیا هت ) لذلك كان لاما على' لي “والموالين له اعتبا ر کل من بارخ 
ابا یکر خارجا عن الاسلام لحصيانه أمر الله وله وید معا رنه وارجاعسه 

ال باحق له ى ذلك اوه هه جرس الله ( من ) الذي ان ترسكنا 

وجميح المشركين 4اذعاتا لأمر الله واد۱* ات 5 ونم يكن لي“ مغلها عاس 
أمره أو اليا هسن العشيرة أو التصير » ولم يكن يوما جبانا ولا خوارا يو سناب 
الحرب ۰ 


اة اراقة دما* السلین في سبیل الحسق ستهد و رخیصه رخسسص 
ی 7 التي ستذ هب ا 0 لحلى ا 
أله الخد این ود وقسف “على /مثل هذا الموقسف تما ما ۽ فلم ييخل بسنأ رواح 
ال ق حون فا ي ا لامش 6 گام ا 


2 3 ۱. 
يي الجمل عشرين ألفا وقتلى صفين سبعين ألفا كما ذكر“خليفة بن خیاط"» فيل 


9 ان بس اما ابن اعد رها 5 اف ها فة بعد أن نيم لته 


- N 
٠ والخوا رح"‎ ١ بالخلافة م أمام “طلحة” والزپیر “ ومعاية'‎ 
» 
ا ادا ف دوع ا بایتوا ابا کر من عبت ي یت‎ 
شتا‎ 1 5 / ۲ 
متا 5 عليا العدا* » وصيانهم بذ لك أمر الله ورسوله ۰ فلاب‎ a ۳ ۱ زعم‎ 


لعلي وشيعته من مقاطعتهم اذا لم يستطيعوا محايتهم لسبب ما ۰ ولكنئا تنجد 


لحل من المواقف التى تدل على رضاه التام على هذا الوضح.. تدان 


مشارکته الايجابيسة فى كثير من الأحكام التى قضسی ”عمربن الخطاب"یپا ؛ سوه 


بمخالفته اياه علیپا آم ا له 6 ان شاه لر واف أن يكن ا جه 


# الممتحئنة ١‏ *#* المحادلة ۲ 


۱ انظر : تاريخ خليفة بن خياط ط ۲ » تحقيق أكرم العمرى » بیروت » مو" سسة 


٠ ۱۹۶ 4١85 :ص ص‎ ١7574 الرسالة‎ 


١6 


0 ۱ س اس 

ات الشوری ؛ يدل على “أن عليا كان نحم الوزير قم افر والصد یسق 
للخلفاء الفلائة فيه » وم يكن منارئا لیم باي حال من الاحوال ٠‏ سل 
وما الصحابنة علیا بالخلافة ؛ ثلك التی تم تبعد مقتل شمان" 
تعتبر د ليلا على أن ا ی له بالامامة شا ؟ لأن تلك المايخضتة 
کات في معذلمها من السهاچرین والأنصار ؛ الذین بايعوا أبا بكر سر وخمان 
نفی هذا معت 1 أن هذا المجتمع لم يكن قط مناصبا لعلى الا ت 
كان مواليا له ول پیت رسول الله (ص ) » وکن لیسث تلك الضوالا ة 
إلا على الطريقة الى رضي عنها علي . بن أبى غاب شه و مهسا 

* السلف الصالح" » ولم تكن يأى حال تعني “الاماسة/ة 


سلف أهل البيت الصالح والتشیسح : 


ان كل دارس لفرق الشيعة لابد وأن يتساعل ؛ كيف ومتى بدأ التشيلع؟ 
وبا علاقسة سلف أهل البيت بالتشیسح؟ حفلت الاجابات التى ورد ت‌فسسی 
کتب الفرق قدیمپا وحدیشها بتعلیلات وأخبار منها أن أصل التشیسسح 
لأهل البیت فارسي » ظهر بعد زواج الحسمسن بن على من اپشسسة 
ملك الفرس"٠‏ وهناك قول بأن التشيج انما كان في الأصل لعلي 
ا ا امسن النهختى (-۳۱۰۰) 

ا ( الشيعة ) وهم فرقة على بن أبى طالب عليه السلام 

السمون بشيعة علي عليه السلام وولكان ات اه و 

محده محروفون باتقطاعهم إليه والقول ا ۰ 

مدل هذا القول على أن التشیسم لأهل البيت كان منذ حياة رسيل الله 


(مر) وهذا يستوجسب أن تكون هناك شيعأخرى لأشخاص أخر » كما أن القول 


۳ السعيد جمال الدین ٠‏ د وة الاسماعيلية فى ايران »القاهرة “سيبل 
ار .۰ ا 

4 أنظر ترحمته فی الاعلام ج ۲ ص۲۳۹ 

آ. فرق الشيعة ط ٤‏ ص۳۱ 


بت ايت 


هذ | يدغ جنا الى أن شيعة علي اولئك ؛ انما كانوا يشايعونه افا 


معاطفا واعجاباء| وطاصة لله شام 15 


ان المراجح القليلة التي قف البأحث طیها لم تذكر آن الصحابسة 
كائوا شيعا کا عه ,وض الله را عل انمق به اديه 
المد عم با لیات ا سالنة الاسلام عيذ ة عن مغل هذه الامسنهر ۵ 
( ره صص *» £ مجتمح عصر النبوة ) فالاسلام لم يأت الا ليجمحلاليفيق ٠‏ 
قال تحالی :( واعتصموا بحبل الله جمیحا ولا تفرقوا واذ کرو نحمة اللسه 


علیکم اذ کنتم أعدا* فألف بين قلهکم فأصبحتم بنعمته اخیانا ) ۰ طوصسح 
زعم "النوشتی* لصا رت المد ينة پسد وفاة رسو الله (ص ) مدان حب 


أهليه بدلا من أن تکون كما كانت عاصمة الاسلام ومني الهداية والنسسور ۱۰ 
والعلم » والقيادات الحظيمة التی آبپرت العالم فدكت أسوار أعتى د ولتسین» 
الفرس والروم * 
وان كان مقصود ‏ النوشتي/ بالتشيح لعلى التعاطف محه والاهيساب 
شهوية سرام “لمن شا شنم اي الى :ون هذا اا ي 
الذى لاعلاقة له‌پوچسوب امامته 5 التشيع لحلی على ۱۵ 
رسول الله ( ص) على التحوالذی يصوره الشيعة » فان رسول الله (ص) 
أجل وأعظم من أن يرضى لفئة من صحابته أن تتنکب هذاءوتعادى علیسا؛ 
ولا يدلهم على الخطأ الذى یکتثفه » ومو 
الپادی الى صراط الله الستقيم » والبعوث رحمة للعالمين ٠‏ ولا یسح 
الباحث هنا الا أن ینفی قول النهختى جطة وتفصيلا ٠‏ 1 
وان كان من رأي لبحش الصحابسة فى مبايعة علي بعد وفاة رسول الله (ص) 


تنو ایدو ان كن ااا غا ۰ 


* آل عمران ٠١7‏ 


ال 0 
۱ ن السنوات التى تقلد "الخلفا* الاشدين الأ فا ای السلمين 
كانت تكفي علياً کی یود آرکان ن * التشیسح له ولولد يه الحسن والحسین هفسسح 
داعرته ٤‏ اما چپرا أ وتا بات التقية والطريقسة يقسة الباطنية السية ۰ ان دك 
هو واجبه لااته ‏ الامام الصي" صاحب الحسق كما يمون # فلم لم یفصسل 
ذلك ان خلافته فضلا من سئوات خلافة الثلافة الراشدین الذین کاتسا 
تبله ۰ وهودلیل على أنه لا وجود أصلا للتشیسح الذي یقول بالنص الشرصی 
على امامة علي يلوي لنا الاطلام على راي "الباطنيي* في ذلك لوجدنسا 
اھ یما یضفوته عل على من صفات تلمیز پالغلو - آنهم علا ر اب 
فهم يقولون ان علیا عالم بما كان نما سيكون ,أنه فالم يما سیجری عليه مسن 
اش أن با غ اشن ان زا 
هذا عذ را فپولا یسوغ فى نظسر القرآن الكريم » قال تحالی مخاطیا ند 
الاطین ولاخین (ص) : ( قل لا أملك لنفسسی را ولا تفعا الا ما شاء 
الله ولوکنت أغلم الغيب لاستکثرت من الخیر وا سنى الس ) ۰ 
ورغم ذلك فان دعواهم تلك لا تنح عليا من الدعة لما آستوصاه به يسول 
الله (ص) من أمر الأمة4والا لأصيح والعياذ بالله خائنا للامائة وهسسي 
صفة لا ترقى بأي حال الم شخص یوّمن بالله واليى الآخر فضلا عسسین 
علي بن أبى طالب » إن عليا لم يحاول قط تسيح دائرة التشیسح المس 
بل لم يحاول تكهن شيعة خاصة به » وان الذ ی آخبرنا التاريخ:أنه نيسول 
عن تفضيله عل أبى بكر ومر ( ر ٠‏ عرص :۲۰۰۰ ابن سبأ ) ؛ وأنه أحرق الذين 
غلوافيه ( ر ٠‏ صصعی ابن سیا ) مما يدل عل أنه لاي لعلى فى نشر 
آنا این بن علي" الذي يعتبره الشيعة اماما بعد على فان فسسرص 
النجاح كانت مواتيسة له لوأراد تحقیق مالم یحقفه أبي من نشر التشیع لاهسل 


البیت والدعیة الى ذلك لوشاء ° 


* الاعراف ۱۸۸ 
۱۳۳۳۳ 


2 

۳ حادثا جللا مثل مقتل على بن ابى طالب ؛ وهومن هوحين استشمد » 
ليس على ظبر اليسيطة من هوأفضل منه » وهو این عم رسول الله (ص) » ان 
ذلك كله یجعل من الحسن بن على رجل الساعة والزعيم المنتظر للأسة 
الاسلاية ١‏ فضلا عن مزاياه الخاصة به فهواين بنت سيل الله (ص ) واحسد 
سيدى شباب أهل الجنسة »ما يؤٌهله بحسق أن يتقلد آمور السلمین الدينية 
والدنيهة » وفوق ذلك كله النص الشرعي الذي يدعيه الشيعة لهء الا أنه 
مالرفم من مبايحته بالخلافة فانه یتخلتی عن ذلك كله وتنازل لمعامببة 
ليتحقسق فيه قول جده المصطفى (ص) 5 

ان ابنی هذا سيد وطعل الله 0 

وهكذا یتضسح أن الحسسن لم يقف من التشيع ‏ القائل بالتص علسسسسی 
ال کا نتيا یت ایب يوط اتن ای انیت 
یتنا زلا عن بيعة السلمين لهء 

ياي بعد ذلك دورالحسين الذي يشترك مح الحسسن أخيسه في المزاييا 
مسد عليه بكوثه حسسب القول القائل : انه آخرمن بقى من أصحاب الكساء*٠‏ 

من أحق من الحسسين لقيادة الجماهير ؟ ولكن لا شى* فى ذلك » 
فالتاريخ أضم لنا أن أهل الكوفة أغروا الحسين بالخروج » ولثقل انیسسم 
شیحته وی أحسر من الجمر في انتظار الیو الذي ينتصرون فيه على مختصیسی 
الامامة ٠‏ آي تشيح واي امامة ؟ ذلك الذي یکون بالعراق وصاحب الدعسية 
فى الحجاز خال من شيعته المؤيدين » ألا يكلف نفسه بنشر دعيته ولوسسرا؟ 
أليس هذا دليلا على أن خروج الحسين لا شأن له بالتشيح ؟ پل ان القسوم 
هم الذين آلحسوا عليه فى طلب القد وم. ۱ 

يخرج الحسین الى الحراق © ونصحسه اين ياس بحدم الخروج,أين اولئسك 


A‏ ا قلع مكن مط سس 


۲۰۷/۰ البخارى ك "اه ب 1 » آنظر : فتسح اليارى‎ .١ 


1 0 


۱۳ 


5 
استشپد رضى الله عته سوی ستين شخصا ٠‏ وبهما قیل عن حركة 
“التوابين پسد ذلك دمهم على خذل الحسين © فان الأمر لا يعدو 


أن یکین أكذمة كبرل عن علاقسة أهل البيت بالتشیسح سوا“ ذلك عنسد 
بن أو الحسین" » وهم السلف الصالح لأهل البيست ٠‏ 


هنا یصپسح التشيع عبارة عن أصابع عملت في الخفا "8 ونسجت في ٠‏ 


الظلام مؤامرات لهدم الدين ۰ وأهل البيت بریتون متهم كما رأينا ٠‏ 
وهکذا لا يمكن باي حال الاعتقاد أن بذور التشیسح - الذی یقسول 
بن شرعيٍ غل أمامة أهل البيت ‏ نشأت فى مجتمح الصحاية پرعايسسسة 
على وأبنيه الحسنين ٠‏ هذلك یصیح أهل السنة والجماعة هم المشايعحون 
حقيقة لأهل البیت والموالون یم الا یو القيامة “ ولكن على نحو لا علاقسة 
له بفرثر الامامة ٠‏ 
أما السورة الأخرى للتشیسح فقد ظهرت فىفسئة بحيدة عن الاسسسسلام 
وأحكامه وتاريخه وهی صورة الخلو في آهل البيت ٠‏ وذ لك سیکون حددیسسث 
الفصل التالی * 


١‏ انظرءالنويختى ص۲۰ 


تعريف الغلسو : 
يقال : غلا فى الأمسر جاوز فيه الحند © وايه سما * والخلو المقصود 
هنا هوغلوبعض الشيعة في على بن ابي طالب وذيته » مطلق علیپسیم ° 
3 
الخلاة آوالخالية ۰ ورف أبوالحسن الاشحری (-118) الشلاة مسن 


خلال ذکره سبب تسميتهم بالخاليسة ببقوله : 


اتهم غلوا فى علي » الوا فيه قولا عظیما ٠‏ 
KX‏ 
ورفیم الشپرستاني (--۵4۸) بقوله ها ۱۰ 


هوّلا* همالذين غلوا في أئمتهم » حتى أخرجوهم 
' من حخد ود الخليقية » وحكموا: فينيم بأحكنسام 
اللهيسة » فرما ام من الأئمة پالالسسه 
اسر والتقتمس ار ۰ 
وقد مسج نك المقالات والفرق طرقا مختلفة في تحدید سرف 
الخلاة » مما يدل على اختلاف لوجهات تظرهم في تحديد مهيسسة 
الخغلاة »الا أنه خلاف على ما یظپر شکلسی اذا أعيد النظر فيب سه 
) ره ص 0۷ 1 
وقد صثف برناد لهس فرق الغلاة على مجمیعات آونزعات ثلاث فقال  :‏ ۲۶ 
کا هی تس سا 
ام مختار الصحاح ٠‏ مادة غ ل ی ص ۸۰ ۶ 
٭ انظر ترجهته فى الاأعسلام ۵ 
۲ الأشحرى * :مقالات الاسلامیین »ج ۱ » تحقیق عبدالحميد » القاهسرة » 
مكتبة النبضة المصرية ۰ د ٠ت‏ ص ۱ 
۳ الشپرستانی ٠‏ الملل و التحل ج ١‏ تحقيق الكيلانى » القاهرة »مصطفى 


الحلبى م ۱۳۸۷ ص ۱۷۳ 
8 انظر ترجمته نی الاعلام ۸۳/۷ 


عد هنإ[ 5 
كان أصحاب النزعة الأولى أتباع الأتمة من سلالة 
اللزمة الثانية أتباع محمد بن الحنفية ومن خلفسه ' 
كو 2 ولو أت الفاطبية ام O‏ يدا 
الأول فل الظرف التعافسظ: + 
¥ يه د ر 
ان ليس جعل الخلاة الذين قالوا بالحسنين نزعة واحدة ذات طرفيين 
السام نتف ال شیر حو مدا ممق “قل لیات أنه خا 
۳2 ۳ 
اتباع المختارین ابى عبيد (- ۱۱ ) بدايسة لظپور الغلو في هذا 
ما فيه من اغغال للغلو الذي ظهر على يد عبدالله پن سيأ أيام على معد 
ی 
ان انکار وجود ابن سيأ مضوع يس هذا البحث مشا ماشرا نظسسسرا 
لما قيل عن أثه كان فى الأصل یپودیا ۰ فلابد من ايفا» .حقه من الد راسق 


تبل الحديث عن فرق الغلاة ٠‏ 


سح تیه مس رحس تم 
١ه‏ برنارد ليس ٠‏ آصول الاسماعيليسة » ترجمة جلو وزميله » القاهسرة » 


دارالفکر العسی ءد ۰ ت »ص ص ۸۸ ۸٩6‏ 


1 


عسد آللسه شا : 


من وغه الله بن سبساً : اختلفت کتسب المقالات والتاریسخ فنسسی 


وة عه اللةين مما" #۰ فقتا ره شم تة :ید الله بن 0 خر 
E‏ السود ۶۱* » فير ذلك وغيره “يقد أوجد هذاالخلاف لبسا کسسان 

من ات و ا فشي شا الي ا ا e‏ 0 
وحقيقة وجوده ؛ سماه الأشعرى القمسي ۱ ۲۰۱) 

وذ لجع زه نوي تست اليد - 

كين" اا انين رانين ونيب اا كان اليف دراه نان 
وقد قتل فى معركة الشهران م وهذه المعركة انما جرت 
بين على والخوارج » ورد هذا ا جا په الأشعري الفهي فعس ۰ 
نشاط لابن سپا بعد مقتل على ( سذ اة فضلا عن اف الشسسي 
بعد النبسروان * . زيادة على البون الشانشح بين الفنسلاة والخوارج عقدیسا 
وفكيا ° 

5 ۴ 

اورت اا أن ابن السودا* » هو * ابن حرب " + ولکن اصحاب 
المقالات أشاروا ال من يدعى ابن حرب ب أنه عبد الله بن عمرو بن حرب الكنسدي 1٥‏ 
صاحب فرقة ” الحربية * الغاليه ه وقد وجدت هذه الفرقة اثروفاة ابى هاشم 
عبد الله بن محمد بن الحنفية (ر ‏ ص 88 فما). 


ولايخفى علینا ما نوه به الاشحری القى ۽ من اتفاق بين مذ هب السبلیکوین 
1 3 
أصحاب 5-56 الكندى مما يدل غل أن سبب الالتباس قاتم بين (۱ 9 
السوداء ) الد ی هو این 3 و( ابن حرب ) وهو ه الاتفاق على مذاه سب و ۳۲ 


التلو » وهی اشارة الى أن الغلاة هم فى الحقيقة ابتد اد ( السیتیه ) 


١ء‏ اتظر : کتاب المقالات والفرق ٠‏ تحقیق محمد جواد مشکور » طسسران؟ 


أنظضر تارج خليفة بن خیساط ص ص ۱۹۷ ؛ ۱۹۸ 


۳ انظر البیان والتبیین ٠ط‏ > »ج ۳ 6 ( عبد السلام مارون ) القاهرة »الخانجی 
۰۵ ۱۳ص ۸۱ ۱ 

ته انظر المقالات والفرق ص ص ۰5 ۵1 ٠‏ (ه) انظر تارج الطبری ۲4۰/6 

يي انظر ترجمته فى : الاعلام. ه“/ 5 ؟ 


= 
وقد اعتبر البغدادى (-9؟6) ابن السوداء شخصية أخرئ غير (این 

سبا ) ( ره صر په وبا )وج الخطا في ذلك“ الالتباس بين الکنیتسسین» 
والا فاه أوجد هما فى فترة واحدة ء وجعل أحدهما تابعا لاخر ٠‏ وليسس 
ببعيد أن اختلاف شيخ البغدادي فى الرواية آرجد. هذا التفریق ٠‏ ولاسيما 


وأه سایق اليه o‏ 


ا 

وذکرآن (ابن سباً ) هو( عبدالك بن سبا العجلى ) ۰ و (بئوعجل) من 
الشهور أنها قبيلة ظهر فيها الغلو لاهسل البیت ه ومن آشهرهم فى ذلك 
( آبومنصور العجلى ) صاحسب الفرقة ( المنصوربة ) الخالية (رء.ص ۱۱۷ قما) 


ولا یستبعد أن كان یدعی عبد الله ۰ 


من ذلك یتفح لنا أن ( عبدالله بن سبأ ) ليس ابن وهب أو ابن حييبه "ا 


وليس من بني عجل بل هو ؛ ( عبدالله بن سبا اليمودى اا ود کر 
النويختى أن ابن سبا : 

كام يوري امار براق ا اداد 
شاه ؛ ان المعلومات التى توفرت لاتزيد علی أنه كان یهودیا من (صنعاء ) الیمن» 
أنه ظهر في خلافة عتمان بن عفان ه وان آفاشس بعض المحدئین في حياته قبل ۱۵ 
لت ۸ الا آن‌هذا من مين الاحتمال الى يايد بنصوس + فحیاه قبل ظمور» 


غل مسرح الأحبداث مجهولة الى حسد بعید ٠‏ 


.١‏ انظر: الشيبى ۰ كامل مصطفى ٠‏ الصلة بين التصوف والتشیع ه ط ۲ ٠‏ القاهرة 
دارالمعارف 3 ۹ 0١م‏ ص١1‏ 

5 انظر: الالوس , مريب » مختصر التحفسة الائنون عشرية ه ط ۲ » القاهرة ه 
المطبعة السلفيةه ۱۳۸۷ 6 ص 1 


581 فرق_ الشيعة الشيعة ص ۲۰ 
۳ انظر ترجمته ترحمته ت الاعلام ,۱۷۳۳ 


ا 


هل كان ابن سا اسطورة ؟ “قبل التعرض للعقيدة التى ابتدعها ابن سبا 


أريد بها الطعن فى مذ اهب ( الشيعة ) » فمل كان ابن سيأ كذ لك ؟ 


ان كيرا من أصحاب الفرق والمقالات » وال رخين » تناقلوا آخیسسسار 
( ابن سبا ) ودوره فى بت الغلوفى التشيع لأهل البيت 55 السلسينة ' ۵ 
بهدف القضاه على الدين الاسلامی ۱ 

وفى الساحسة المربيسة ه ظهر ( مزتضى الحسکری ) ب وهوباحسكث 
" شیعی معاصره ومید لكليسة أصول الدین ببغداد - بكتاب سماه: 
1 عبد الله بن سبا واساطیر آخری  ٠‏ عالع فيه ظاهرة (ابن سا ) باعتبباك 
اسطورة » نی أيه على أن أبن جریر الطبريي (-۲۱۰ صاحب التاريخ ٠١‏ 
المشهور نقل أخبار ابن سبا وی سند رای شخص كذ اب 4 یدعسسسی 
( سيف پن عمر الضبی التميي ) ٠‏ (رء ص ) وقد ظطمسسرت 
آراء موافقة * للعسكرى * من وجوه أخرىيٍ » وکلما مجمح على أن ( ابن شیا ) 
شخصية ملفقة التكوين ولن اصم الافتراضات ٠‏ 

وعلى الصعيد الآخر أي الذى يثبت وجود شخصية ابن سبا نجد ١٠١‏ 
* عبد الرحمن پدوى *- أحسد الذين كتبوا في الدراسات الاسلامية علس 
النحو الاستشراقى ‏ يتحدث عن ( ابن سباً ) باعتباره شخصيحة حقيقيسة» 
ويد فم قول بعض المستشرقين الذين قللوا من خطورة ابن سب ٠‏ 

كما أن ” عبد الله حافظ " كتب رسالة جامعية تضمنت فصلا رد فيه بصفة 
خاصة على " مرتضی العسكري " بسلسلة من روايات أئمة الشيعة ه تثبسست ۲۶ 


1 XK 


عکس م ل هب اليه”*العسكرى ده 


١ء‏ ن الرسالة ٠,‏ منهح النقد عند المحدئثين ٠‏ وقد تقد مت ال سم 


یت العلیا یکلم 2 الشريعة بمكة المكرسة ۵ ۱۳۹۲ هف 
٭ أ دظ ر ترجمته في ! لا علام ۲۹6/1 


۳ 9 بحث ممائلكتبه : سخد ي الهاشمي ٠‏ مجلة الجامعقا لاسلامية 
بالمدينة المنورة ٠‏ الحدد 851 كلسنة ۱۲ جمادی ١5٠٠‏ 


ES 
رتد حذرت ” التحفة الائنى عشرية ” من اکار شخصية ابن سباً على النحو التالي ؛‎ 

عبد الله بن سب ۰۰۰ وليس هو هيان بن بیان وزم ذلك كابر و کار 

تاد 

ا ان ملف (التحفة الائنی عشرية ) هو ” شاه عبد العزیز الد هلوي" 
(T=)‏ ألفها في القرن الثالث عشر باللغة افاس اف با :5 
على المصادر الشيعية ه لوجدنا أن من المحتمل أن تكون مسألة التحرض لشخصية 
" ابن سا ” مما ظهر في تلك الاوساط حینشفذ على نطاق ضبق و اذالم یکین 
ال لف المذكور سابقا الى دفع هذا النفى قبل وقرعه كما هى عادة الباحتسسین 
والمناظرين الذين یردفن‌علی رأي يتوقعونه من أخصامهم قبل القول به ٠‏ 

الا أنه من الوكد أن مسالسة ” محاولة نفى وجود شخصية ابن سبا »أو ٠١‏ 
التقليل من تيمتها * ٠‏ هي مما ظمر فى القرن الرابع عشر مح ما ظهر من التشكيك 
في ( التاریخ الاسلامي ) اجمالا ٠‏ 

ولا ينكر الباحت هنا تسرب بعض الأوهام الیل جر من التارخ الاسلاي ٠‏ الاأن 
الواجب يتتضى تميز الاکاذیب من الحقائق استنادا على الپحسث العلى النزيسه 
الذي يراد به وجه الله تعالي ٠‏ لأن هناك من يتمنىا أن يحذف بجرة قلم. ۱۵ 
كل ما تميز به تاريخ السلمين من امجاد وفاخر على حساب هنات وقع فيهاء 
بعضر, الط رخين ٠‏ وهذا مما له علاقة قوية وثيقة بصلب العقيدة الاسلامية عامة ٠‏ 


المستشرقون وابن سبأ + ليس من المستبعد أن تكون مسألة انکار شخصية ابسن 


سب أو التقليل من شانها ء من نتاج الفكر الاستشراتي ء لان الاهتمام الذي رز 
فى (العال الخري ) بابن سبا اکترس ذلك الذى ظهر علن الساحة الحربيسة » ۲۰ 
كما أنه متقدم وسایق علیسه. ۰ 

وذكر ( برئارد لويس ) أن كلا من ”نفهاوزن " و " فريد لاندر” وگيتانسي ‏ 


۰۳ 
اعتبروا ظاهرة ابن سباً من اختلاق المتأخرین ٠‏ 


.. مختسصر التجفة لائنی عشرية ط۲ صا 
۲.. أنظر :| صول الاسماعلية »ص۸۱ ۱ ۱ 


۱ ها 


ومه, ۱-۱۲ حصظ أن 0 فريد لاق" وفلماوزن ١‏ بنیا رأیمما على طعن به ص 


رجال الجج والتعديل في روایات " سیف بن عمره ولکن " فرید لاندر " لم 
١ء‏ 


يستطع انكار دورابن سبا فى نفي موت علب بن ایی طالب ٠‏ 


اما ” کیتانی " فقد ذهب من قبل مذهبا آخر بئیا عليه رأيه فى حدم وجسؤاد 


دور سياسي لابن سيا الموافق لرأى " فريد لاندر وفلهاوزن" على آساس أن 9 
المؤامرات السرسة التى نسبت الى ابن سبا فى عمد " عثمان " لا يمان أن تتم 
بهذه الصورة فى هذا العصر : 
ان طامرة بهذا الاحكام لا يمن تصورحدوثمأ في 
العالم الاسلاي عام ٠١‏ ف 0 القبلی » وأنها تعکس 
بالأحريل احوال العصر العياسي ٠‏ ۰ 


۳ 


على صعيد يهودية ابن سب » فائنا نجد (دیللا فیدا) ينكريهودية ابن سبأ 
۳ 

بلا دلیل مقنع ۰ ویقال ان ( دیللافیدا) نقل مقالته هذه عن ( ويماي ) «واستیعد 

كل من ( ماسنيون ) و( فلهاوزن ) أيضاء أن يكون ابن سبا ودنا بل ابراه 


53 
عربينا ۰ 


ولا يستبعد الباحث أن نفى يمودية (ابن سبا ) انما تيل اعتمادا علوا أقوال ۱۰ 
القي ) آواه من تبيلة (کندء ): کا قال (الجاحظ ) آوانه من (بنی عجل ) کسا 


نقل عن (الشعرانی  )‏ وقد سبق تفنید هذه الاقوال (رء ص ص ۷۷6۱ ٠)‏ 


۱. انظر : دائرة المعارف الاسلامية عمط الا * أنه 00 ماد م اين ۲ 5 
لق E‏ نجلیزي سا 
طبعة ليد ن وأنظر : عبد الرحمن بدوى ٠‏ مذاهمب 


الاسلاميين ج ۲ ۰ بيروت ه دار الحلم للملايين ه ۱٩۹۷۳‏ عض ک> 

؟. عبد الرحمن بدوی ۰ مذاهب الاسلامیین ۸۳۰/۲ وائظر : دائرة المعسسارف 
الاسلامية ۰ ط الانجليزية ه مادة ابن سب ۰۵۱/۱ 

۳ انظر + مذاهب الاسلامیین ۲۰/۲ 

> انظر : دائرة المعارف الاسلامية ۰ ط الانجليزية » ابن سباً ٩۱7/۱‏ ۰ 


کا 
الباجثون العرب وانكار شخصية .ابن سبا : 
یقت الاشارة ای ما كتب ( مرتضی العسكري ) حيث نف وجود ابسن 
سب واعتبره من الأساطیر ۰ 
وهنا يورد الباحت ما استنتجه (السكري ) حول هذا الموضوع ‏ انه یقول انه 
سند جميع من آورد هذه الاسطورة السبكيسة [ینتوسس ] 0 
الى هذه المصاد ر الاربعة 5 الطبري (--۳۱۰) وابن عساکر 
رس ۱ 
ابن اہی بكر( ۷۲۱۰ ) والذ میں ( -0۷>۸] تس 
ترويها عن سيف [بن عمر الضيى التميسي]) وحده لاشريك له قسى 
ل ٠‏ ۰ 
ان (العسكري ) بذ لك يضاهى قول من سبقه الم هذا القول من المستشرقين» 
الا أن اولئك المستشرقين الذين طعنوا في روايات ( سيف بنعمر) لم يتقوا 
تماما وجود ابن سباً على هذه الطريقة ٠‏ 
ايد (الغسكري ) قي دعواه ( محمد جواد مغنيه ) بأسلوب تجاوز فيه 
ا ات :رابو ينا زات ع کان 7 
ساهم (طه حسین 4 فى انکار شخصية ابن سبأ » ولكن من وجمة نظر آخسری 
قد تکون جديدة ۽ فهو ير آن‌عدم ظهور (ابن السودا* ) في (موقعة صفسين) 
وا في فرقة ( الخوارج ) ۽ یستلزم أن یکون وهما وان وجد بالفعل فلم يكن ذا خطر 
کالذ ي صوره الو رخون ۰ ۱ 
ر استحياء ساهم (محمد حسین کاشف الفطاء ) العالر العراقي ۲۰ 


الشيعي » فى انکار شخصية ابن سباً باليم من اعترافه أن ” كتب الشي 58 


ل عبد الله بن سبا واساطیر آخری » بیروت » دار الکتاب 4 ۰۱۳۸۸ ص ۱ 5وماقبلها 

5 أ دال ين سيا امار احق ص ص ٩‏ ۱۲ ۱۳ - ۱۲ 

۳ انظر : الفتنة الکبری - على وبئوه » طم ه القاهرة ه دارالمعسسارف ه 
۰۵۰ وص ض ٩۳ - ٩۰‏ ۱ 


۲ لد 


القديمة تلسن ابن سبا حين تتزجم له ه الا آن * كاشف الغطاة * يقسول: 
علا أنه ليس من البعيد راي القائل : انعبدالله بن سباً ۰۰ 
[وأمثاله] كلها أحاديث خرافة وضعیا 9 ی 
السمر والمجون ه فا ن الترف الم بلخ أقصاه را سيط 


۱ ال او ال ر ار علي الوردي رکا 
صطفی الشين ” ۰ وقد عرض ”على سامي النشار * ذلك حين قال ؛ 

ولكن كاتب الشيعة الكبير المعاصر الدکتور على الوردي يقدم لنا فى براعة 

نادرة تحليلا بارعا لقصة عبد الله بن سباً ۰۰۰ ینتهی الى اکار وجسود 

هذه الشخصية اطلاقا » ویحاول أن یثبت أن ابن سباً » هو هوعمار بسن 
یاسره ثم حمل اللواصب أعداء البیت العلوي " ابن سباً " تلك الشخصيسة 
الوهمية ‏ بلك العقائد الناشزة المنتشرة فى کتب الحقائد » والتى لها 

أمل السنة والجماعة خا كما لعنها الشيعة الامامية ایضا ٠‏ وکذ لك 


فعل الدکتور کامل مصطفی الشييي في بحثه الرائم " بين التصوف والتشییع" 


وقد أبرز وئائق جديدة تبین التطایق التام بين شخصیتی عبد الله بن 
اج : : 
سبأ وعمار بن ياسر ٠‏ 
ولتوضيح راي " الوردي ” الذى لم أقف بعد مع الأسف ‏ على كتايبه 
بعرآن ۱ ۱ 
" وعاظ السلاطین " ه ولكنى استفدت من " کامل مصطفى الشيببى” ا 
نقل آرا بالص ‏ اتول : 
ان * الوردي بی 3 القائل بتطابق شخصيتي ”ابن سبأ ” و عمارسسن 
رد أن ١‏ 


EE انش‎ 


ان 


الط لطبري * من أخبار ”ابن سبا ” تلك الأخبار التى رواهنا 


اد اصل الشيعة واصولها وط 6۳( نائب بشداد ) ۰ ۱۳۱۳ هس ۰ 
سس شوت ات تن 


۲ نشاة الفکر الفلسني فى الاسلام وج ؟ » ط۷ ه القاهرة ه دارالمعارف » 


اا 


5 
آن " کامل ایی * ارا حول " ابن سا * ماهو الا ادان 
" للموردي " اللذین وسفهما" ساصی التشار " با ارات یقول؟لشیی * 
وللد کتور علي الوردي أدلة على أن مذین الرجلسین 
[قعار واين سبا] شخص واحد وهذا صما : 
من غرائب التاريع أن نری أن كثيرا من الأمور التسسسي 0 
تنسب الى ابن سبأ موجودة ني سيرة عمار بن یاسسسر 
على وجسه او 
١‏ كان ابن سباً يعرف بابن السوداء وقد رأينا تيف 
كان عمار يكن باین السوداء أيضا ٠‏ 
۲ وکان من أب یمانی ومع هذا آنه کان من أبناء ۰ 
سبا » نکل یمانی يصح أنيقال عنه :”ابسن 
سا ٠"‏ 
ا اذك كان مدي :الخ لمان ای 
طالب عليه السلام يدعو له ويحرض الناس علسسین 
بيحته فى کل سبیسل ۰ ۱ 
4 وقد ذ هبعمار فى أيام عثمان الى مصر وأخذ یحسرش 
و ع روهنا د رس إلى دين 
۳ من انه استقر في مصر واتخذ الفسطاط مركزا 
لهوته وشرع يراسل آنصاره منیا ۰ 


e وپنسب الى ابن سباً قوله : ان عثمان أخذ الخلافسة‎ ٥ 


النا 


بخیرحتق وأن صاحبها الشریی هو علی بن اي 
طالب ۰ والواقم أن هذا هوكلام عمار ۰۰۰ فقلد 


سمح دات یم يصيح فى السيجد اثر بيعة عثسان: 


کک ل 


يا معشر فریش 6 اما انا صرفتم هذا الأصر عن بيت تبیکسسم 
ماهنا م وهاعتا مرة فما آنا بآمن علیکم من آن ينو اللسه 
فيضعه فی غیرک كما نزعتمى من أهله ووضمتموه فى غير اهله ۰ 
1 محزی الى ابن سبا أنه هوالذي عرقل سا الصلسح 
بين على وعائشة ابان معركة الجسل حسب ما تقوله السسسرواة 
ومن ید رس تفاصيل از إواقعة ۰۰۰ يجد عمارا يقس يدور 
تقال اة واي وی ن العتن تال الا کی 
الى الكرفة يحرض الناس على الانتماء الا جيش علي ء ركان 
وقوف عمار بجانب علي أثناء المعركة سپا من أسباب ندم الزيير 
وخروجه منها ٠‏ 

۷- وتالوا عن ابن سبا أنه عو الذي حرك آبا در في دعوتسه 
الاشتراكية ولو د رسنا صلة عمار بأ د ر لوس ناها وثيقة جدا٠‏ 
فكلاهما من مد رسة واحدة هي مد رسة علي بن أي طالب ه 


وكا ن دم لاء الثلاشة يجتمعون ويتشاورون معا ٠‏ 


بعد عرض 5 الشیبسی " لآراء 1 الورد ی ” قام الأول بتدعيمها بالتصوص على 10 


دل رعمه 


: فحن تسمية "عماربن ياسر” بابن السودا* قال‎ ٠ 


ورد تص رواه علي ین ابراهيم القي صاحب‌التفسیر الشيصسي 
2 ۳۳ ¥ 
نزلت في عتّدن .بن معاوية یوم الخندق 3 وذ لك أن مر بعسار 


أنفه ومره فقال عمار : 


۲ ۰ 


کت 0 الك 
لايستوي من یبتنی السلجدا * يظل فیها راکفا وساجد! 
ومن يمر بالغبار حايدا[؟] * يعرض عله جاحدا معاندا 
فالتفت اليه عثكن نقال : يا ابن السوداء اياي تحنى ؟, وأا كونه 
[ يعني عمارا ابن سبا نقد ورد في نسب عمار فى طبقسات 
"این سعد ” فقال : 0 
هوعمار ۰۰.بن کملان بن سباً بن يشجسب بن يعرب بسن 
قحطان ٠‏ وكذلك في * طريق الحقائق * (للحاج معصم ) نقسلا 


افاي © یت ”ال آراء " الوردی * آراء آخری فقال : 
ان الطبرى ني تطرقه الى حرب الجمل قد عرض لأنصارعلسي 5 
فيها نکن اذاعدهم وذكر اسم عمار في جملتهم أغفل ذكرابن 
السوداء واذا ی اا تحاشی ذكزاسم عمار مما يرجح 
أن الرجلين شخ واحد ٠‏ وقد كان أكثر زيلاء حجر أبن غسدي ] 
يمانيين " أى سبئیین » وقد سماهم زياد [بن ابيع بالترابيية 
اي العلوية ۰ وبهذا تكون السبئية هي الحجرية وتكون آفکارها ١٠١ ١‏ 
هي افکار ابن سبأ الذي م 
ويمكن هنا تلخيص آراء المنكرين لشخصية “ابن سبأ * علئ النحوالتالي: 
۱- اتكاروجود ( عبدالله بن سبأ ) تماما واعتباره اسطورة ؛ اعتمادا علو تجريح 
۳ الرجال لرواية ” سيف بنعمر” فى الحديث ٠‏ 
۲- اتكار ذلك لعدم ظهوره في معركة " صفين ” ولا بين ” الخوارج *۰ ۲۰ 
؟ ‏ انكثارد وره السياس فقط ٠‏ 


٠ انکار یهودیته‎ >٤ 


٤ * الصلة بين التصوف وا لتشیح ط ۲ ه القاهرة ه دار المعارف ه 49 ص ص‎ .١ 
[٠١٠٠ د‎ 5٠8 6 ۲ ل‎ 


- احالة الدورالذي قام به ال "عمار بن ياسر " واعتبارهما شخصية واحدة ٠‏ 
هنا نقطبة جديرة بالذكر وهی مالاحظه الات من أن الستشرقيسن 

بما فيهم ”طه حسسين ” وان حاولوا اکار وجود " ابن سباً " الا انيم 
لم يستطعوا انكان مطلقا » ومن الممكن اعتبار انکارهم على خطورته انکسسارا 
جزئيا أو تشکیکا الا ان سل فى مجموصه اکارا كليا لهذه الشخصيية . 
بيئما نجد * عرب التشيع " 5 تبعهم يحاولون محو وجود هذه الشخصيسة 


٠ تماما‎ 


/ 
0 مناقشة المنکرین لعيد الله بن سبأ : 


١‏ انآراء المنكرين لابن سباً استناد! علوا تجريحهم لروايات "سيف 
ابن عمر” تنحصر فى انکار جائبما من الد ور الذي قام به ”ابن سبائم 
ذلك الذي یتجلی في : 
| ب تأليب الجماهير ضد الخليفة الراشد عثمان . 

ب بث أفكار اشتراكية عن طريق " ايى ذر الخفاري " واعتبا ران المال 
مال الله ا نویه )برد أن يجه دون الل 
رحو أسعهم . 

ج اذكاء نار الحرب بين فریقی * معركة الجمل * وتزعم ابن سا 
احسد الجيوش فى تك ا ذلك هوما أنفرد به الطبري 

من قصة ”ابن سبا ” اما الجانپ العقدي الذي يختص بابتداع ”ابن سبا” 

آرا غالية » فلا يمكن باي حال القول ان ”الطبرى " أو “سيف * منفرد 


به دون غيره ٠‏ 


انظر فى النقاط الثلات : الطبري ۲۰/4 “ركه ۰۳۲۱ ۳۲۷ ى 
OFA ۵ ۳۹ ۸‏ 04۳ که ده 
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.۳ 
عل راس ذلك تأتی الروایات التی يروما " الشيحة " عن ائتهم في 
ذم وان * عبدالله بن سباً " كما رواها ( محمد بن عمربن عبد العزيز الکشی * 
(- ۳:۰ ) فى ترجمته لحبد الله بن سبأ 4 حيث يقول : 
۳ حد ثاي محمد بن قولويه . القى. قال : حدثثى سعد عن عبدالله 
ابن ایی خلف القع قال حدثني محمد بنعشان العيدي ه عسسن 0 
يونس بن عبد الرحمن عن عبد الله بن سنان قال ۽ حدثني أي عن 
أى جعفرعلیه السلام : أن عبدالك بن سبا كان يدع النبوة ١٠الح ٠‏ 
۲( با محمد قولويه : قال حدثنی سعد بنعبدالله قال: حدثنا 


يعقوب بن زید وسحمد بن عيسئ عن ای عمير عن هشام بن سالسم 


بحديث عبدالله بن سبأ وما ادغئ من الربوبية فى آمیر المو منسين 


على بن أيى طالب عليه السلام ۰۰۰ الع ٠‏ 

۳ عدف لجل بن ری قل ٠١‏ عا مسو ین ااه 
قال حد تنا يعقوب ابن زيد ومحمد بن عیسی عن علي بن ممزی ار 
عن فضالة بن أيوب الأزدي عنابان بن عشمان قال فسن اود © على 
عبد الله عليه السلام يقول : لعن الله عبدالله ين سياه انه ادصی 

الربوبيسة فى أمير المومنين عليه السلام ۰۰۰ 

6 ویهذا الاسناك عن يعقوب بن زيد عن أي عمير وأحمد بن محصسد 

أبن عيسئ عن أبيه والحسين بن سعيد عن أبن أينى عميرعن هشام بسن 

سالم عن أي حمزة الثمالي قال : قال على بن الحسین صلوات الله ۲۰ 
فلا 4 الق الله ينكان ییا الخ دحك عبد الله بن ننا قا شت 


كل شعرة فى جسسدى ه لقد امن أمرا عظيما ماله لحك الله ۰ ۰۰ 


#۶ أنظر ترجمته فى الاعسلام ۱۰۱۸۷ 


سب 


ا 
ای عا لخدتي بد بن الد الا لبي 
عن عبد الرحمن بن أن نجران عن أبن سنان قال قال آبوعید الله 
عليه السلام : إا أهل ميتصادقون لاتخلوا من كذ اب يكذب 
علينا فيسقط صدقه بكذيه علینا عند الناس ۰ كان رسول الله 
صلی الله علية وسل اصدق البرسة لمجة وکان سيلة يكذ ب عليدء 
وكان أمير الم منيين عليه السلام أصدق من برأ الله بعد يسول 
الله صلى الله عليه وسلم وكان الذي يكذ ب عليه من الكذب [ كذا] 
عبد الله بن سباً لعنه الله ركان أبوعبد الله الحسين بن على 
علییما السلام قد ابتلي بالمختار ثم ذکر آبوعبدالله الحارث الشاي 
وبنان فقال : کارا يكذ بان على على بن الحسين عليهما السسلام 
ثم ذكر المغيرة بن سعيد وبزيعا والسرى. وأبا الخطاب ومحسر 
ابایشار الأشعري رحمزة اليزيدي وصائد النمدي فقال: لمنمسم 


۱ 
الله 


ما ذکره * الجاحسظ * ( ةة 


قال : حباب بن موسي ٠‏ عن مجالد » عن الشعبى ه عن 

زحر بن قيس + قدمت المدائن بعد ما ضرب على بن ایی طالب 

کې الله وجهه جد فلتي این الوا روو ابن جرب قال الس ۱ 

ما الخبر؟ فقلت : ضرب أمير الم منین ضربة يموت الرجل من 

ایسر منها 6 ويحيش من اشد منها ٠‏ قال : لو جئتمونا بد ماغسه 
۲ 


فى مائة صرة لعلمنا أنه لا یموت حتی یذودکم بعصا ٠‏ 


1 


الکثی ٠‏ معرفة أخيار لیجال ( نشرالحاح الحایری ) بومبی هد ءت 


اك ۰ ف اص 97( وأنظر : عبدالله حافظ ٠‏ النقد علد 


د مك »6 ۲ 0ه ص ۱۷۸ ال 


١و‎ 


۲۹ ل 
¥ 


۱۷ ET. 


عبد الله , بى سباً ۰ ن أول من کفر من الرافضة ء وقال . 2 
على رب العالمین فأحرقه على وأصحا به ا 
عد ۴( 


4 ما ذکره " الناشی* الاکہر *(- ۲۹۳ ) 


على الى المدائن: والله لو اتیتنا بدماغه فى سبعيين صره 
ما صد‌قناك ٠‏ ولعلمنا أنه لم يمت 6 وائة لا يموت حش يسوق 


العرب بعصاه ٠‏ فبلخ قوله ابن عباس فقال : لوعلمثا هنذا 
۲ 


لم لقسسم أمواله ولم تلکسح نساءه ٠‏ 


- ما ذكن الاشعسري القسى (--۲۰۱۰) 


هذه الفرقة تس السبائية أعحاب عبدالله بن سبا 
وهوعبد الله ابن وهب الراسبي الهمداني وساعده على ذلك 
عبد الله بن حرس وابن أسود ٠‏ وهما من أجلة أصحابه ٠‏ وكان 
أول من آظهر الطعن على أي بكر وعمر وعثمان والصحابة 
وتبرأ منهم ه وادعی أنعليا أمره بذلك ٠‏ وأن التقية لا تجوز 
ولا يحل (كذا ) فأخذه عل فساله عن ذلك فاقربه وأمر بقتله ه 
سا الان اله امن کل اة با ابر الو لي اقل را 
يدعو الى حبك أهل البيت والى ولايتك والبراءة من أعدائك 
فسيره علق الى المدائن » وحكى جماعة من أهل العام + أن عبد الله 
بن سبأ كان يموديا نأسلم ووالی عليا ٠‏ وكان يقول وهوعلتسى 


یمود يته في یوشسع بن ون وص موسق بهذه المقالة 6 فقال 


9 


». 


* 


المعارف 
ن ۰1۲۲ 


2 


الشرقية ه ۱۹۷۱ ۵ ص ۲۲ * 


انظر ترجمته فى : الاعلام ل 


“«* انظر : ترجمته فى الاعلام ۶ "۲ 


۵۱۹۷۱۹ ط ۲ ه ( ثروت عكاشة ) القاهرة ه دار المعارف ه‎ ٠ 


عدا 7# 


تی اسلامه بعد وفاة رسول الله صلی الله عليه وسلم في على 
یشل ذلك » وهو اول من شید بالقول بغش امامة علي بسن 

اہی طالب ٠‏ وأظهر البراء2 من أعدائه وکاشف مخالفیسسه 
وأكفرهم ٠‏ فمن هاهنا قال من خالف الشيعة ان أصل الرفسض 
مأخوذ من اليهودية » ولما بلغ ابن سبا واصحابه نعي 
على وهو بالمدائنن وقدم عليهم راكب فساله الناسء» 
فقال ما خب ر آمیر الم مئين قال مربه أشقاها ضربة 
قد يعيش الرجل من أعظم منها ويموت من وفتهاه‌ثم اتصل 
خبرموته فقالوا للذى ناه كذبت ياعدو الله لو جئتنا واللسه 
بدمافه غربة [کذا] ناقت على قتله سبعین عدلاما 
صد تنساك. » ولعلمنا أنه لم يمت ولم يقتل وأنه لا يموت حتى يسسوق 

العرب بعصاه » ويملك ار 

۱ : ) ما ذکره النوبختی (- آوائل القرن الثالث‎ )١ 
وحکی جماعة من أهل العلم من آسحاب على عليه السسلام‎ 
قود وال ما اک ری‎ Co ره‎ 
وکان یقول على يهوديته فى يوشع بن نون بعد موسی عليه السلام‎ ۱ 
بشل ذلك ۰ وهو اول من شهر القول بفض امامة علي عليه السلام‎ 
۲۶ واظهر البراءة من أعدائه وکاشف مخالفیه » فمن هنا قال سین‎ 
حالف اة ان ام ان اخوة من ی بانیم‎ 
عبد الله بن سب نعي على في المدائن تال للذي نعاه : کذ بست‎ 


لو جتنا بدمافه فى سبعيين صرة واقست‌علی قتله سبعين عدلا لعلمنا 


3 كتاب المقالات والفرق ٠‏ ( محمد جواد مشكور ) طهران ه مطبعة حيد ریه 
!۱ ش 6 ص ص ۲۰ م ۲۱ 


0 


كت جعت 
أنه لم يمت ولم یقتل » ولا يموت حتى يملك الارن . 
0 ما ذكرو * الطبري ” (-۳۱۰) عن الدورالفكري المقدي لابن سيا ؛ 
٠‏ تيناكتب الي السری عن شعيب عن سيسف عن عطية 
يد الفقعسي قال + كان غبد الله چن سا يموديا 
۳ صنعاء 6 امه سودا* ۵ فاسلم مان عتمان ثم تنقسل ٠١‏ 9 
في بلدان السلمین یحاول ضلالتهم 4 فید! بالحجازه 
تم البصرة » ثم الكرفة م الشم فلم يقدر على ما يريد 
عند أهل الشام واخرجوه حتى آتی مصره فاعتصیسر 
فم فقال لمم فیما یقول ۰ لعجب منیزمم آن‌عیستی 
برجم نکن بان محمدا يرجم » وقدقال اللة زوج سبل با ۱۰ 
( ا نالذى فرش عليك القرآن لرا دك ا 
احق بالیجوع من‌عیسی ۰ قال (الراوی ) فقبل ذلك عنسه 
ووضح: لهم الرجعة ٠‏ فتكلموا فيه ٠‏ ثم قال لهم بعد ذلك ؛ 
انه كان آلف 2 ولکل نیس ر وکا ن علي رصي محمد 6 ثسم 
قال ۲ محمد خا الانبياء » وعلی خاتم الاوصیاء » ثم قال ۱۵ 
بعد ذلك ۰ من أظلم ممن لم يجزوصية رسول الله صلى الله ' 
عليه وسلم 6 ديثب على وصیی رسول 02ص 
وتناول رالاس : ۱ 
۸) ما ذکره ابو الحسن ااه ى 
اغات فاا ن سا ا ۲۰ 
د الى الدنيا .قبل يم القيامة فيملا الأرض عدلا كما ملست 
عرزا الوا E‏ 
ات ١‏ انت ١‏ ۱ ۱ 
اف E‏ 1045 
Î ٠ ۳‏ لاسلاسين ۸1⁄۱ ۰ 
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: الضص : 


T~ 


: ) 15 -( مادکره القاضي عبد الجبا ر المحتزني‎ ٩ 

كان لإيعنى ابن سب ارت 4 یظهر تعظیسسسم 
امیز الم سق ا ا یرال شتوك ر عمسف 
پذلك من ليست له صحبة ولا فقه فى الدين ؛ وکا لبوادی 
وال السواد » ویتحدث بینهم وربما استقصرعندهم فعصل 
ایی بكر وعمر وعثمان » ويقدم أمير الم منین علیهم فى الفضل » 
لا نے كان یدعی ما ادعاه آیو الخطاب وهشام بن الحکم ۰ وکا 
یدعی عند امثال هئولاء أن امیر الم مین یستخصه وبخسیج 
اليه پاسرار ولا يخرج بها الى غیره » وأمير الم منین لايعام ٠‏ 

0٠٠‏ وكان ابن سباً هذا يقول لأصحابه : ان أميسر 
الب منین قال لي انه يدخر( كذا] دشق ويإ سدم 
سجدها حجرا حجرا ویظهرعلی أهل الارش» ويكشف 
لهم آسرارا ويعرفهم أنه ربمم ۰۰۰ 

ولقد أتى أمير المؤمنين رض الله عنه سويد بن غفلتةه 
وكان من خاصته وكبار أصحابسه ۰ فقال له :ياآمير الم منسين 
مررت بنفسير من الشيعة يتناولون أبا بكر وعمر بغيرالذى 
هما من الاسة له آهل ٠‏ ويرون أنك د 


ما أعلنوا ه فقال : أعون بالله أعون بالله مرتمن ٠‏ 
2 


۰ ) ما ذکره "البتدادی "(-۲۹؟) 1 


ای تف 53 دلائ النبوة ۰(عبد الكريم عثمان ) بيروت 6 دار الحربية » ۵۱۳۸۱ 
ص ص ۵۲ 6 ۷ ۵ 

انظر ترجمته 3 الاعلام ۲۷/4 
*. لظر ترجمته في الاعلام ۱۷۳/۶ 


۱ 


۲ + 


ی سمه 
من غواة الكوفة ه ورفح خبرعم الى على رضي الله عنه فأمر 
باخراق قوم منهم فی حفرتين حتی قال بعض الشعراء فى 
زلف : 
لتم بی الحواد ت حيث شاءت 
اذا لم تم یي في الحفرتسسین 0 

تم آن عليا: رضي الله عله خاف من احراق الباقین تسم 
شماتة أهل الشام ه وخاف اختلاف أصحابه عليه » فنفتی 
ابن سباً الى ساباط المدائن ه فلما قتل على رضى الله عنسسه 
زعم ابن سبأ أن المقتول لم يكن عليا وانما كان شيطانا تصور 
للناس فى صورة على ه وآن علیا صعد الى السماء كما ۱۰ 
صعد الیماعیسی بن مریم عليه السلام » وقال : كما كذ بست 
الیمود والنصارى فى دعواها قتل عيسى كذ لك كذ بت النواصب 
والخوارج فى دعواها قتل على وانما رات الیمود والنصاری 
شخصا مصلوبا شبهوه بعيسى» وكذلك القائلون بقتل على 
رأوا قتيلا يشبه عليا فظئوا انه‌علی ه رعلي قد صعد الى 8 
السماء » وأنه سینزل الى الدنيا وينتقم من آعدائه ٠‏ 

وم بعسض اللبأبية ه أن عليا في الاب 
وأن الرعد صوته »والبرق سوطه » ومن سمع من وله 
صوت الرعد قال : عليك السلام يا أمير الم منين ٠‏ 

وقد روي عن عامر بن شراحيل الثسعبيى أن ابن E‏ 
سب قيل له : ان‌علیا قتل فقال : أن جئتمونا بد ماغسه 
في صرة لم نصدق بموته ه لا يموت حتى ينزل من السسساء 
ويملك الأرض بحذافيرها ۰۰۰ وقد ذكر الشعببى أن عبدالله بن 


السوداء وكان یصین السبابيه على قولها وكا ن ابن السود * 


3 


۱ ۳ 
3 الأصل يموديا من أهل الحييرة فاظهر الاسسلام 
وآراده أن یکون له عد اهل الكوفسة سوق ورياسة فذكر لهسم 
أن وجد في التوراة أن كل 311 ن علیا رض الله عنه 
وی 500 صلى الله عليه وسام وان خير الأوصية كسا 
ق محمد | خير الأنبياء » فلما سيمع ذ أل منه شيعة عة علقي الوا 


نعلي أنه من محبيك فرع عل قدي » وأجلسه تحت تخت .د رجساهنة 


ملي 9 فيه ۰ هم بقتله » فنهاه ا عاتن من لت 
وقال .له ٠‏ ان قتلته .اختلف عليك ةة اتد 


على العود الى قتال آهل الغا وتحتاج الي مد اراة اصحایسكه 
فلما خشى من قتا[ یخی .ان السوداء الذى. يعتهره"البغذ ادي" 

شخصية اخزی غير ابن نر ومن قتل این سبا التة الشسسی 
خاثها نما تفاي الى المد اکن ن فافتتن هما الرتاع اد 
قتل علي با الله عنه ه وقال لهم ابن السود ۰٩‏ اه 


ليبن لملي فق مسجبد الكوفيسة عينان یس اليد ا عي 


مبلا والاخری سنا وخترف منها شيعته ۰ 


وقال المحققون من هل السنة:: ان ابن السود کان 
على هوی دين الیهود. وا راد أن پفسند على المسلمين دي 
بتأملاة فى عبلی وأولاده کی يعتقدوا فيه ما اعتقدت التصاری 


نی‌عیسی عليه السلام » فانتسب الى الرافضة السبابية حسين 


وجدهم أعرق أهل الأهواء فى الكفر ودلس ضلالته فى 


تأويلاته . 


الفرق بين الغرق ه ط ۲ 4 بیروت 6 دار الافاق. » ۷ ۰ ص ص ۲۲۵-۲۲۳ 


الصا ۳ 
(١‏ 0 الشمرستاني ( ره ) 4 
عبد ا للد بو لا الذی قال لملی کم ال غ ع 


آنت انت ه یعنی ات لاله فلفاء الى المد ائن ه وزعمننتیوا 


اه كان يهوديا قاسم كان في اليديدية يقل سم 


ما قال فى غلي رضى الله عله ء وعو اول من اهر ال نون 
بالفص بامامة على رضن الله عله 4 ومله الشعينت أصننسساف 
الخلاة : 
زم أنعليا حسّ لم يمت نفيه الج الالمى » ولایجنوژ 
أن يستولى عليه[ كسذا .] وی كد و اتات >٠‏ ۳ 
واليعد موف والبزق تبسه + واه سیتزل ألق الآرهن بعد 
ذلك فيطلة الارش عدلا كما ملكت جورا ٠‏ 
وائما أظمرابن سبا هذة المقالة بعد انتقال على رضي 
له ۱ 
ش 3 ۴ 
۲ ما ذکره ”ابن ایی الحدید *(-95ه4) ١‏ 
[. أقول + الك ذكر رواية عن أي العباس احنل بن عبد الله بن غمار التقفستی 
عن محمد بن سليمان ابن حبيب الصیص المعروف بنوین 6 وأخری عن على 
بن محمد النوفلی ‏ عن مشیخته أن قوما الوا علیا غیر این ن سب فأحرقهم علستی ه 
وات 
ثم استقرت هذه المقالة لسنة أو نحوها ثم ظهر عبد اللسه ۲۰ 
ابن سبا وکان یهودیا یتستر بالاسلام بعد وفاة أمير الم مین 
عليه السلام فاظهرها ه واتبعه قم ' فسمو السبائية ه وقالواء 


۰۱۷/۱ الملل والتحل‎ .١ 
٠ 1۵۵ وفیه أن وفاته سئة‎ ۰٤ انظر ترجمته ر ترجمته فى الاعلام‎ 3 


ی 
آن‌علیا عليه السلام لم يمت أنه فى السماء والرعد صوتسسه 
واليرق صوطه واذا ببمعوا صوت الرعد قالوا : السسلام 
عليك يا امير ال منین » وقالوا في رسول الله صلی :الله عليه 
وآله اغلظ قول ٠‏ وافتروا عليه أعظم فرية » فقالواء كتسم 
تسعة أعشار الوهي ٠‏ فنگی عليهم قولهم الحسن بن محصد 
بن الحنفية رض الله عنه فى رسالته التى يذكر فيا 
الارجاء رواها عنه سليمان بن ای شيج عنالهيثم بسن 
معاوية عن عبد العزيز بن ايان عن عبد الواحد بن أيمن الي 
قال شهدت الحسن بن على كذا أ بن محمد بن الحلفيسة 
على هذه الرسالة فذكرها وقال فيما: ومن قول هذه 
السبائية : هدينا لوحي ضل عنه الناس وعلم خفي عنهسم 
وزعموا أن رسول الله صلى الله عليه وال کتم تسعة 
أعشار الوص » ولوكتم صلى الله عليه وسلم شيئا مما أنسزل 
الله عليه لكتم شأن. امرأة زد وقوله تعالى : ( تبتغى 
مرضاة سك ۰ 
۳ ما روی عن يحي بن حمزة الزيدى (- ۷۵ ).: 

۱ وقد روی المؤيد بالله یحی بن حمزة اليب دى 
فى آخسر كتابه ( طوق الحمامة فى مباحث الامامة ) عسسین 
سويد بنغفلة أنه قال : مررت بقى ينتقصون أبا بكر وعسصسر 
رضی الله تعالى عنهما ه فأخبرت عليا کم الله وجهه وقلسست 
لولا أنهم يرون أنك تضمرما أعلنوا ما اجترأواعلى ذلك » منهم 


٠ 0‏ فقال " نعود بالله خم الله "۰ سم 
1. شن نفج TS‏ » مصطئن الحلين وأخويه ند “.توص ۳۰۹ 
a‏ 


الا لوسی ۰بجمود شكرى ه مختصر التحفة الاثئى عشرية ه ط؟» القاهرة 6 السلفية 
٠ 9 4‏ اس ات رونو بجاو نم رو 


الس ۱ 

ان الذی یظهر بعد هذا العرضص لیات المختارة التى وقفت غليها الى 
الان ه أن”ابن سبا * شخصية حقيقيسة تواتر ذکرها بين المتقد مين والمتأخرین 
ولم ینفرد بها " سيف بن عمر ” كما يزوم * مرتضی العسكري * » وكيا لح الى 
ذلك " فريد لاندر” و”فلهاوزن ” و" د ائرة المعارف السلاميسة ” ضمن تشكيكهسم 
فى وجود هذه الشخصيسة ه فقد روی قصة ”ابن سبا ” الجاحظ عن الشحبی ه 
ورواها ” ابن قتيبسة * بنص يختلف كليا عن رواية ” الطبرى " عن “سيف م 
وكذا " الناشی* الاکبر " ورواها " الاشحي الق " عن جماعة منأهطتل 
العلم » و" الئویختی ” حسن جماعة من اهل العلم من آصحاب "علی" » ورواها 
1 ابو الحسن الا شعری " بنی یختلف عن " الطبري ” » ورواها " عبد القا مر 
البغدادى * عن الشعبي.و” الشهرستانی * بنص يخالف “ الطبري » ورواها 
# این ان الحدید * بثلاث روایات » احداهن ؛ روايبة "ای العیساس 
احمد بن عبدالله بن عبار الثتفی " عن "محد بن سلیمان بن حبيب الصیسصس 
المعروف " بنوین " ه والثانية ه عن ”على بن محمد النوفلق * عن مشيخته 
وهما تخصان القائلين بتأليه ” على بن أبي طالب * الذين يعتبرهم اب 
أبى الحديد " عنصرا مغايرا " للسبئية ٠”‏ والثالثة تحوي رسالة * الحسن بسن 
على بن محمد بن الحنفيسة ” في الارجاء هذه الرسالة التی یبدو انیا 
مفقودة الآن » وقد رواها ”ابن ایی الحديد " عن ” سليمان بن أبى شيخ” 
عن " الميثم بن معاوية ” عن ” عبدالعزيز بن أبان " عن " عبد الواحد 
بن أيمن اليكى ٠”‏ وهناك الرواية التى ذكرت عن ” سويد بنغفلة " 
كما رواها " الامام اليد بالله يحسى بن حمزة”» وذكرها يسندها”ابن حجر” 
(ب ۸۵۲) كما يلى وس 

تال أبواسحصق الفزاری عن شعبة عن سلمة بسن 


. 
كميل عن ایی الزهراء عن زید بن وهب أن سويد بن غفلة قال ؛ 


. لسان المیزان ج 5ه بيروت » مؤ سسة الأعلس 4199٠6‏ س ۲۹۰ 


e 


با( 

ان هذه الروایات مع ما اضاضه اليها * القاض عبد الجبار المعتزلى * 
وبا أضافته روایات ” الكثسى * عن اتسة اهسل البیت » فشكل تواتسسسوا 
راضحا لقصة * عبدالله بن سبا * وآنه شخص حقیقی یهودی ۰ مما پډعوالی 
القول ان التعلق پروايسة * سیف بن‌ععر " لیس الا مغالطة بتحمل وزرهسا 
کل من یقول بها .٠‏ 

5 اما ما قاله “طم حسین * فى اكاره لوجود ” ابن سبا *(رص ۲۱ ) 
فهو واهسي الدليل » لأن اغفال الصادر التاريخية ذکر" ابن سبا * 
في معركة " صفين "۵ لا يعنى عدم وجود شخصيته ه بل أن هناك أكثر سین 
احتمال لسبب فياه عن تلك المعركة ٠‏ 

وكذلك الاسر بالنسبة لاففال * الخوارج * ذكر * ابن سبا * في مراجمهم 
اذا صح ذلك 4 وعلى افتراض صحسة دعوى "طه حسسين " من جسميع وجوهها 
فان ورود اسم “ابن سبا * في كتب أهل السنة وكتب الشيعة بذاك التواتسرة 
يلغي بكل قوة هذا الزصم ٠‏ ش 

5۳ المتكرون لدور * ابن سبا * السیاسی ٠‏ ۱ 

ان المنكرين لدور” ابن با “ السیاس هم فى الحقيقة المتكرون لروايسسة 
“سيف بن‌عمر " وان تجاوز * مرتضنی المسکری " ائکار هذا الدور السى 
انكار وجود ” ابن سبأ * اعتمادا على تكذيب ”سيف " فهو ليس الا من قبيسل 
المغالطة المكشوفة ٠‏ ۱ 


كما أن من المنکرین لد ور “ابن سباً ” السياسي كان من انکر على وجه 


الراشسد ین ۰ 


رد ”عبد الرحمن بدوی ” على منکری دور ”ابن سب 3 السياسي ۳ الدیسن 


اعتمدوا على تكذيب بعض اهل الجح والتعديل " لأحاديث سيف بقوله ٠‏ 


Ye. 


۳ 8 

اما تشكيك * فریدلاند ر" و“فلموزن * في روأيسسة 

"سیف اتن عمر * استنادا الق ما یورده " الذ هیسسی" 

7 لا محل له ءلان کلام "الذهبی " اولا يتغلق 

" بسيف بنعمر " بوصفه محدثا لا بوصفه مو رخا 

از تخماییا ۰۰۰ والطعن: فيه نصح - قيا يتعلسيق 

بالحديث لا يتطق بالضرورة على الأخبار التي بروپهسا ۰ 

فضلا عن ذلك : فمل هناك مصدر آخر معاصر 

له او اسبسق مله يتكرشيئا سا قاله عن عبد الله بن سبا؟ 

لامشل على »عيدو يورا کو عم ا ای سیب 

اتخاذ‌ها الى أن يظهر مصدر أوثق منه ينفيه أو يعد ل 

بو 

ان رای " عبد الرحمن بدوی  "‏ الذی يمكن وصفسه بالموضوعيسة - يوضح 
لثا أن الذین أتكروا * ابن سبا * من هذا الوجه لم یکلفوا آنفسهم الا النظسر 
من زاويسة واحسدة للموضوع لتحقیق غرش من لهم وهم ف ویس سل 
هذا الغرض مصممون على عزمهم حتى لو طسوا بعضا من الحقائق » التسي 
تتجلى هنا في نقطتين الاولی ؛ تتعلق بکون * سيسف " اخباريا ولیسسس 


محدثا ۰ والثانية ٠‏ تتعلق يعدم وجود مكذدب لرواياته » 


وقد رد * مرتضّي العسکی * على التقطة الاولی ٠‏ بان من يتجسرا 
الکذب على رسول الله (ص) لا یتورع عن الکذب على سواه ۰ وهذ! حسسق 
أريد به باطل » وهو التشكيك فى الاصول الفريبسة لبعض عقائد " الشيعسة 
الفسلاة * »والمسكرى * شيعي ١‏ وهومتهم هنا لا سيما وان عباراته سا 


يصعب على الم أن يصفها بالموضوعية الحلية. المجردة ٠‏ وهنا تبسرز 


1 2 5 ۰ E 


١ 


: هت 
اعبية س الذي 2 * ی رن بدوي * عن وجود ع 


۱ اجه الباحسث ما ان ال نی ايراد جاب 


مما دکره "ابن جر" 
عن ”ابن سا ۰ 4 الا لسن ات بالنقطة التانيسة التى أثارها حبد الرحمن 


يك وى + ۵ قال ابن حجسر ه 
قال ابن عنناکر فى تاريخسه ؛ كان أصله من اليمن 
| يعنى این یا وکان يموديا فاظهر الاستلام 
وطاف بلاد السلمين ليلفتهم عن ططاعة او تست 

وید خسل بنا الشره ودخل دعاق لذلك ‏ ثم 
أخزع عن طرق سيف بن اي في الفشسج e‏ 

له قضسة طون اض اسنادها : , 

فى الثص تیب من ”أبن حجر ˆ * لقسة چافت الى * 


a‏ غصره ه فمل فى ذلك ما یسب 


بالرجوع الى " تمذیب ابن عساكر "+ فبعد أن ذكر " ابن سبا "واصلسسسه ۱۵ 
الیمودی وطوافه فی بلاد السلمین ‏ كما آورد_دذ لك " الذهيي *- تجسد و 
اود ۱ ۱ ۱ 

وروی سيف بن عمر عن أي حارثة وای عتسان 
تالا ء لما قدم ابن السودا* مصر عجمهم واستخلاهسم 
واستخلوه كرض لهم بالکفر فایعدوه وعرض لهم بالشقاق ۰ 
E‏ طن عي رت العا E‏ 


اکترک عطا* ورزقا » ألا سنصيب رجلا من قريش یسوی بینناه 


اسان الان 


5 ۱ 
فاستحلوا ذلك منه وقالوا ء كيف نطيق ذلك ع ر 
وعو رجل العرب؟ قال ٠‏ ستمفون 0 
کا نآو کیت او تقو ت ها 


له أية علاقة " بعبد الله ابن سب " من حيث شخصيته ولا من حيث د وره 


أما نی " دورابن سباً السیاسی " من حيث استبعاد جوب مثله في 


" عصسر الخلفاء الراشدین * ذلك الذي تزع " كيتاني "وفقد قال 
* عبد الرحمن بدوی " فى معرض رده على المذکور ؛ 
بات كان يفطن اا انب في عمد خلاقة عثمان؟ 
واذا كان قد أخذ دورا بارزا فى عمد خلافة على القصيسرة 1 
(۳۱ -۰) ۰ افلا يدل هذا على أنه كان قبلذلك 
ذا شان بين‌علي وانصاره ؟ وهل یظهر پانکار» الدینیسه 
المیدویه والتأليمية فجاة بعد وفاة علي ؟ آمآن‌الاقرب 
الى الواقع الس کي یقن اه لابق کان 
ذا دور ولوخفی ستور- أثناه الفتنة التي انتهست 0 
بمقتل عثمان ؟ نرى نحن أن هذا هو الاقرب ای 
المعقول ه ن عبد الله ين سيا شارك ب سرا علسسى 
انيعي اتن مه ال 
٠‏ فضلا عن ذلك فان الم رخين ذكروا وجسود تحركات سرية كانت علسسسی 
متاك مختلفة متها رسائل مزورة ای الجماهير باسم “عليه وتان * فق ۲۰ 
أورد الطبرى روايسة حول هذا الموضوع ه وقد وجدت الرواية تسا 
في * تاريخ ابن خياط *(-۲۰۰) ذلك الكتاب الذى اکتشفه حدیثا" اکسسسم 
العمري * وقدمه مشكورا للمكتبة العربية على اعتباره أقدم تارج حولي وصل الينا 
. ابن بد ران( ۱۳۲) ۰ سا سا ين ود مشقه المكتبة العربيسسةه 


۱ 6۵ ص ۹ 
؟. مذاهب الاسلامیین ۲ ۶ ۳۰ 
سمس مسمس سب نومسي حص سجس 


وت 


والروايسة تقول ا م ۱ 


حدا ۱ ۱ سر تیان ۲ تال تنمت ا 


الاما م آل 0 و اناد رن اس 


3 [آلى أن ن قال الراوی] فاخذ وا ميثاته وكتيوا علیسسم 


شرطا ه واخذ علیهم أن لا پشقوا عصا ولا يفارقوا جماعسة 
وأقام شع شرطهم » ثم رجعوا راضيين فبينما هم بالطريق 
اذا راک يتعرض لهم وفارقهم » م يرجح اليهم تسم 
ارتا ٠‏ تالوا مالك ۲ قال + آنا رسول أمير الب منسین 
لی اله يمر ففتوه فاذا هم بألكتاب عل نان 
عثما ن عليه خاتهه ای عامل هیران يصلبهز او یلیس 
أويقطع أيديهم وأرجلهم ٠»‏ فاقبلوا حتى قدموا المديئةه 
فاتوا علیا فقال : ألم ترالى عدو الله كتب فيلا بكذا 
وكذا ء وان الله قد احل دمه فق معنا اليه ٠‏ قال والله 
لا اق معکم قالواء غلم كتهت الینا؟ قال : والله ماکتیست 
اليكم كتابا ٠‏ فنظر بعضهم الى بعض» ونشرج علي سن 
المدينة ٠‏ فانطلقوا ای عثمان فقالوا كتبت فينا بكسذ!ا 
وكذا ٠‏ فقال ۰ انهما اتنتان ٠‏ أن تقيموا رجلسسین 
من السلمین ‏ أويمين الله الذي لا اله الا هو 
ما کتبت ولا أمللت ولا علمت ه. وقد يكتب الكتاب علسي 
لسان الرجل ويئقشالخات على الخاتم ٠‏ قالوا ه قسسد 
لحل الله دك ونقضت العهد والميثاق وحصسسروه 
١‏ 


.١ 


ب جيم ۰.۵ 


۲۰ 


سے امل 
ولتفتزض أن قائلا ما یقول ۰ ان رسالة * عثمان * المزعوة الى ۳ 

* مروان ابن الحکم تزويرا منه .على ”عثمان ” » فعا دخل ‏ اننام 
ولكن هذا بعيد لوأعد نا قراءة النس اذ لوكات الط امرة مروانية لامر 
الرسول أن ينطلق الى صر بأسرعما يمكن حتى يصل قبل ” الثوار» او أن 
يتككر حتى لایفتضح امرالرسالسة ٠‏ اما انه يتمرض لقافلة " الثوار" تسم ه 
يغارقهم ثم یمود الیهم ثانيسة » فهو ولا شك دلیل على أله کلف پهسسسذه 
التمئيليسة » لأن المرض ليس ايصال .الرسالة الى عامل مصسر بل اله وقسوف 
. * الثوار " على فحواها 0_0 ای المدينة وقد جن جنونهم على عتصسانه 


بعد خرؤجهم راضین ١‏ 


على ذلك خان الزواية السالفة الذکر ترضح جانبا من الم أموة السريسسة ٠١‏ 
الحيكة ضد عثمان » كما توضح اسالينبب أمحابها الذين. اتخذ وا اي 
الرسائل في أثازة الفتنة ضسل شمان * ٠‏ وا يدر زوايسة بن ميق من 
دور "ابن سبا ” السياسى + وان كان الصواب عدم الجبنم بان " ابن سيا" 
هو الوحیسد الذي قام بتلك التدابيرء الا أ من الممكن القول أنه كان احسسد 
اضاء شبكة سرية تكيد للاسلام ٠‏ أ ۱ 0 

وهكذ ا و الى " كيتانى * الذي يستبعد قيام ” ابن سبا "بمذا الدورء 
في ههد خلافة شمان للظروف القبليسة السائدة يوشذ والتى لاتسسسسح 


ولكن هذا الافتراض من جانب کیتانی لا مبرر لسسسه 
من الواقسائم التاريخية ء ان من الثابت ان مؤامرة ديرت ۳۹ 
أهل المدينة ه E‏ “عبد الله RE‏ ابن 


سبا) ماذا يريد کیٹا نی ان أن ينكر ؟ مما معئى التحدكثك 


۳ 
عن النظام القبلن في ذلك الحصسره وكات الخلافضة 
الاسلامية. قد استقروضمها كسلطة سياسية سوق 
النزافات القبليسة ؟ وهل كان مقثل عثمان لاسبساب 


ی قبلينة ؟ ان تد بعر المؤامرة تسلج عثمان کان تد ييرا. 


سیاسیا فوق ستوی الخلافات القبلية ٠‏ ولم يكن ۵ 


وا والبراعة والاحكا, بحیت يحتاج الى تصور 
ن ذلك غير ممكن الهوتوع قبل الم تیاس 
ان الباحسث مم ايراده هذا الرد يجد لزاما عليه التحفظ على قسسوا 


“عبد الرحمن تذاوى ” باشتراك / أهل المديئة فى المؤامرة من حیث فی 


مؤامري سپئيتة بل كان اشنزاكهم نابعا من وجهة آخری غیرالتی كانت لسدی ۱۰ 


التآمرین آلذین ل يكن لهم هدف اد ی من ضرب الاسلام وهدمه عن طسعوق 
منها اشأغیتة الاضطراب السیاسی ه فلا صلحة لاهل المديلة من هسسذه 
الوفجهة حيث انهم هم الا زین والانصار + ای ابناء الاسلام حقیقسته 


وهذا التحفظ على هذه الجزئيسة لا يقلل من قيمة رد "عبد الرحمن پسسدوی" 


على * كيتاني " الذى ى الدور السياسي “لابن سبا * وفي الختام ليسس ه 


من الضروري تصديق جميح ما نسبالى " اين با " في دو السياسسسي ه 
لان الذی بهم موضوع هذا البحصث هوالجانب الحقدي فى “ابن سسب ”* 
وقد ثبتت خقیفته » ولیست مناقشسة دور السياسى الا من هذا المنطلسسسق 
> الننکسرون یهود يسة * ابن سا ۱۶ 
ان الذین أكروا يمودية “ار بن سباً ” كان معظمهم من الستشرقیسسن» 


وفيهم بعض اليمود » واذ! جاز اعتبار كل من " الوردي " و”الشيي "متکریسسن . 


ليهودية “ابن سا * حيث حولا دوره الذی‌قام به ني خلافة: "عثمان " ال 


۱ مذاهب الاسلاميين ج ۲ س٥۲‏ 


. Ye 


ب ۵) س 
* عطرينياسر” وعو لیس يهوديا باي حال ٠‏ فلا پلس بشما الستسسى 
منكري يهوديته جدلا ٠‏ آما الستشرتون المعنيون فهم " ويماي "و ليسي 


دیلافیدا*و ” ماسنيون ” و" فلهوزن * ( انظر ص ۲۸ ۲۹۰ ( 

وس من داع الق ل سیب رهم يدودية "انسیا الا أن 

”عبد الرحمن يدوي " آشار الى أن * دیلافید!" انم استنتج عدم يهودية 8 
"ابن سبا * اعتمادا له ی قول " البلاذي * آن "ابن سیا ”في 
عبدالله بن وهب الاي ٠‏ وقد تقدم القول ان " الاشحری القسسسي " 


(- ۳۰۱) كان قد نڳر ذلك من قبل كما تبين لنا خطأ هذا القسسول 
(انظر ص 5 من هذا البحست) من هنا فان البنا* على هذا الوجسه 
غيرذي بال لأ مبني على خطا واضح ۰ ۱ 

وقد أثبتت شاي يهودية ابن سبأًءمثل و * الاشمي القسسى * 
(أنظر ص ۲۰ من البحث ) و* النوختي ”( ص *5 من هذا البحسث) 
والطبری (ص ۳۱ من هذا البحسك) و" الهغدادي ( ص 4" من البحث) 
والشمرستاي (صا ۳۶ ه:وابناى الحديد (من ۴۶ 
من هذا البحست ) ٠‏ بالاضافة الى ذلك فان فيما ظهر به " اين سبا* ٠١‏ 


من أقوال تفصح عن يهوديتها ٠‏ 


ه اتكار وجود ”ابن سبا ” واحالة الدورالذى قام به الى فار ین ات 
وقد ظهر بهذا القول "على الوردي " وتبعه وأيده " كامل مصطشی الشييسي * 
۱ ومیصی ۲۲ نس ۰ ) وتقبل مناقشة ذلك لايد من الاشاة الى أن 
من یقول بهذا الراي لا يمكن أن يعتبر منکرا للدور الذی تام به "ابن سیسا * ۲۶ 
اعنی الدورالسياسي بصفة خاصة - وهذا الاقرار بالدور السیسی* السياسي 
هوالذي دعا ای تحویل ذلك الدورالی "عمار " اما مدّی صدق ذلك فسیتضح 


فى الاتسی ‏ : ۱ 
أ انظر: مذ اهب الا سلامیین ج ۲ ص ۲٩‏ 


ند 
۲ - ان القول باشتراك ”ابن سبا * و “عمار " في كنيتين ۰" ابن سباً “و”ابن 
السود اء ی انلها لأ كرا ھا اا خر یت ره 
لا سيما وان أحدا لا یستطیم أن يدعي أن عماراكان يكو اويناكى علیسسسه 

* بابن سبا ”ي پل ان المعلىم تاريخيا أن “عمارا " كان یکی ابا اليقتفسان, 
رکون آحسد أجسداد "عبار ” من يسك “سب " ليس مبررا لنلبسه شخصيسة 
ید الا و ٠‏ أما الروايسة التي سيقت في ذلك ٠أن‏ " عثكن بن 
معاوية " المزعيم قال : اياي “نعنى " يا ابن السود“ * 4 فلو ثبتت الروايسة 
فيي تدل على أنه استحمل هذه اللفظة لتحقیر عمار وتعییره باه السسودا* 

* سميسة 2 رضي الله عنها رمه هذا اذا سام بقبول الروايسة ل فکیسسسف 
يقال أن فلانا معروف بأ "ابن السودا» " لأن شخصا ما شتمه يوما بذدلك 
في مجتمع ينهذ التنابز بالالقاب ؛ مع العلم أئبي رجعت الى تفسير القصي 
طبعة صر (۱۳۵۸) ج ۲ص ۱ وبحثت فيه فلم أعثر على ما يتعلق” بابسسن 
السود اه * و الوجه وانما الذي في المرجنع أن عثكن قال “*لعمسار 
يا ابن *سميسة * واما ابن سعد غلم أعثر له في ذلك على شي "بعد ٠‏ ولايد هنا 
من اضافسة قول " الوردي " نفسه : " فكل يماني يصح أن يقال ا 
" ابن سبا ” ۰ ومنه فان بالمستطاع القول. ان کل یا سود يصح أن يقال 
عنه * ابن السود" ” وهذا منطق عجیب فالتهمة ليست هنا خاصة "پعمار" بل 
ص تعم کل يمني أمه سود ۰ ۱۷ الاضر ليس هكذا فهذه مغالطسة 
مكشوفة4فان التارخ هو الذی أطلق على " عبدالله بن سبأ " “ابن سبأ " و"این 
السود# ” دون بقية اليمنيين الذين كانت امهاتهم سودًا ۰ 

ب ل وقول "الوردي " و"الشيي " فى ربطهما بين الشخصیتین ۰" أن سار 
كان شديد الحب * لطي ہن ای طالب * ؛ يدعو له ویحرض الناس على بیعتسسه 


في کل ما " (اتظرص ۲۳). 


۱ 
4١‏ انظر ترجمة عمار فی: الاعلام ۵/ ۱۹ 


4۷ ده ۱ 
ان * الوردي * سئول وحده عن هذه الخضرة حيث لم يعلق " الشییسی " 
عليها ۰ أماحب " ابن سبا ” فليس كذلك لاله متهم بائه قال لعای انسست 
ات وأرضح مها أنه نقى موته وقال برجمته (آنظر ص ص ۸ ۰ 4 ( 
من نرق بين مق علي وبين الغلو فيه كنا فعل * ابن السوداه ٠ ٠"‏ 
ج س وضمن محاولة من " الوردي * في تدعم رآیه بتطایق شخصيیتسسي 
* ابن سيا ”و "هار * الله جمل *صارا * يذهب الى مصسر لتحریض الناس 
كما فعل " ابن سباً ‏ ۰ وهذه مخالطة واضحة المعالم لان الوودي تصرف 
في خبر سفر "عمار * الى مصر لیصادف هواه ۰ والخیر ذکره “الطيسسري” 
ې روايسة عن *سیسف " قال ٠‏ 
قال (عثمان ) ٠‏ فاأنتم شركائى وشهود ال منین ه 

فأشيزوا على ء قالوا شیر عليك أن تبعث رجالا مسسن 

نئق بهم الى الاصارحش يرجعوا اليك یأخبارهسم» 

قدفا محمد بن مصسلمة فأرسلسه الى الكوفة وأرسسل 

اسامة بن زيد الى البصرة ه وأرسل غمارين یاسسسر 

الى مز ء وأرسل عبد الله بن عمر الى الشام وفسسرق 

رجالا سواهم » فرجعوا جميعا قبل عمار : واستبطسا 

الناس عمارا 5 ظنوا أنه قد افتيل فلم يفاجئهسسم 

الا كتاب من عبد الله بن سعد بن ايسي سح یخبرهم 

أن عمارا قد استخاله قى بصر ( اواسشال تا نصا 

وقد انقطعوا اليسه منهم مد الله بن سيا وا 

ملجسم صودان بن عران كنائة بن بشسر ٠‏ 


هده العبارة “أ ذکر ذلك س الماش 76 
۱ الطبري ۳۶۱/۶ ۰ 


۱۰ 


e 


۰ 


k= 
مپما يكن عن آمر هذا الخير » فان ايراده هنا بصفته مصد را " للوردى”‎ 
و الطیری " مسو‎ ٠ " استنتج منه ما صمل اليه ومرجحه في ذلك ” ولكنسون‎ 
واذاکان الأصر كذلك فان في الخبر اتسين‎ ٠ مصد ر الأخير في الخالب‎ 
الوردی ؛ لأن ” مدالله بن سبأ " كما یقول الخبر كان بين القم الذيسسن‎ 
° استمالهم عمار آو استمالوه اليهم » بالاضافة الى آن ”مارا“ انما ذهب يسبلا‎ 
من " عثمان ” لاستطلاع اسپاب الشکوی من الولاة ؛ بمعنى أن شخسص‎ 
صار " الى " مصر " كان بحد ابن سيا الذي كان فيها من تیل ۰ يعيسف‎ " 
۰ یمکن الاستد لال على آنپیا شخص واحد‎ 
د ل ی چمحه بين شخصیتی "عمار " و ابن سبأ " ذکر " علي السوردي"‎ 
۱۶ ستدلا بقل نقله عن " عد الحمید جودة السحار " فى کتابه (أهل البيست‎ 
ص11 ) أن عمارپن ياسسر سمح ذات يو يصيسح في السجد يعد پیحسسة‎ 
: عثمان‎ 
يامعشر قريثر آما اذا صرفتم هذا اامسر‎ 
عن بيت تبيكم ها هنا مرة وها هنا آخری مسا‎ 
18 آنا بآمن عليكم من أن ينزعه الله فيضعه فى غیرکسم‎ 
ERE كما نزمتمو من أحله وضعتمو في‎ 
ان الئص السایسق ورد فى " السعودى " حم واستدا ل متسسسه‎ 
او على أن ” ابن سيأ " ما هوالا "عمار " ۰ ولا يستساغ أن یکسسون‎ 
النس دليلا الى ما ذهب اليه " الوردئ " لوافترضنا صدته ؛ وهوأمرلا یکسن‎ 


التسليسم به من وجو متها أن " عمارا ” كان ناقصا على عثمان من مراقسف ۲۶ 


+۱ الصلسة بين التصيف والتشیسع ط ۲ ص‎ .١ 
gomanan enon مووي ع سمس سرمي سس‎ 
) ط 5 ؛ج !۲ ( محمد محى الدين عد الحمید‎ ٠ اتظره نی : مروح الذهب‎ ۲ 


بیروت » دار الفكر ۱۳۹۳۲ ص ۳۵۲ ۰ 


كانت بعد خلافته » والقصة كما رواها السحود ی كانت نتيجة لشائعسسة 


عن اغتباط " أبى سفيان ابن حرب " يخلاية عثمان » وهي تحطي ايحساء 


بان خلاضة عثمان ما هي الا بداية لدولة ” بنى أمية " ٠أوأن‏ اا 


و 
ا 


سفيان " يتن هذا ؛ وم سمح ذلك ”عار " قال الحيارات المذکسسية 
في الثص * * ونيني أن لا نمی أن ن أبا سفیان ن کان من الذين يريد ون مبايعة 
علي بحد چا يسيل الله (ص) » فهل يستطيح أحسد القل أن ابا سفيسان 
كان ينا ما شيعيا ؟ معتّى ذلك أ ن عماوأ كان متحسا لخلافة علي كما كسان 

” أبوسفيان " كذلك يوا ما » وليس فى ذلك علاقة يالتشيسح أوموالاة علسي 
كما يحب الشيعة أن يعور جع الاين على طريقتهم الخاصة ؛ والتالسي 
ا ل E‏ 


فى شخصية ” ابن سباً " البخيضة ٠‏ 


راذا أردنا مجارات الثص كما يريد ” الوردي ” و” الشيبسي ق 
يريد ونالقول أن عمارا كان منارئا لايي بكر وسر وشان ٠‏ لا فعمار لم یکین 
كذلك ؛ يل على عكسه والا فما معتّى تولية عمر اياه امارة الكوفة » وتسساب 
عبر اليسه وهو فى الكوفسة أن يسير الى ' تستر” لنجدة جيش أبسسسي 
موی الأشعري فيسير عمار منجد الجيش ؟ محتاه أنه لم يكن على خسلاف 


یی او راض عن خلافته » فضسلا عن خلاف پینه مين 1 بكر الذي 


ومذ! يدل على أن الخلاف الذي كان بين عمار وثمان انما هو شخصي عسارض 
لادخل فيه للخلافة على النقيض الذي كان عليه ابن سبأ تماما » والتالسسی 


فان فى ئص ” السحودی " عن عمار اعادة نظسر ٠‏ 


۱ أنظر .: تاريخ این خیاط ط ۲ ص ص ۱66 و ۱6۵ 
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لعدم وجسود أي علاقة بين ساعى الصلح بين على وعاتشة 6 مین التحريض 
على الانتما* الی چیسش على > ون الممكن اضافة مايأتى : أن المتتيسسسع 
لد ور کل من عمار و ابن السود ا* 7 في موقحة الجمل یجسد اختلافا كسا 


. 
بين د ور كل منهما وهدفه ؛ فبینما كان هم عمار هو نصرة على بن ابى طالسپ» 


هب قارن ” الوردي " بين ابن سبأ ومار من وقحة الجمل » فقال: 
مِحرّى الى ابن سيا آنه هوالذي عرقل ساعسي 
الصلح بين على وائشة ابان معركة ژ الجل ] البصرة 
فلولا لتم الصلح بينهما حسب ما يقوله الرواة * وسن 
يد رس تفاصیل واقعة البصرة يجسد عمارايقم بسسسد ور 
فحال فيها » فپوالذی ذهب مع الحسن مبالسسسك 
الأشتر الى الكوفة يحرض الناس على الانتماء الى 
جيسش على وان یف عمار بجاتب علي أثنا* المعركة 
سبيا من أسباب ندم الزير وخروجسه شا ۰ 


ان هذا الاستدلال لا یقوی وجهة نظر ” الوردي " بل يضعفبيسا 


تنجد أن هدف ابن سبأ كان شيئا آخر كما تص الطهري الذي يقول :+ 


فاجتمح تفر منهم علها* بن الهيثم هدي بن حاسم 
سالم بن ثحليسة العيسي ؛ شرح بن آش سن 
ضبيعة »© والأشستر » في عدة: ممن سار الى عثمان ۰۰۰ 
وجا“ محهم المصريون : ابن السودا* وخالد پسسسن 
ملچسم وتشاوروا » فقالوا ما الرأى ؟ هذا والله علس » 
وهو أيصر الئاس يكتاب الله رأقرب ممن يطلب تتلسسة 
عثمان » وأقيهم الى العمل بذلك ۰۰۰ وکلم ابسسسن 


السودا* فقال ۾ یاقم أن عركم في خلطة الناس »فصانحوهم 


. 
3 


الصلة بين التصوف والتشیسسح ط ۲ ص ۱ ۶ 
اتخاسر: الطبيري CAY — CAY/L‏ 


ه ۱ 


٠ 


۱ ۱ 283 

واذا التقى الئاس غسدا فانشیوا القتال ولا تفؤوهم 

للنظتر ه ادا من انتم سعد د ينا ی 

البح مال ا علیا وطلحسة والزيسسر 

ومن رای رأيهم ی 

ذلك هوموقف ابن سبا من المعركة وهدفه ه اما عمار فقد كان واقفا © 

الى جانب علي کاوین * ند کان علی رس خيالة اطي واعم یسیسه 
من موقع ٠‏ اما ابن سبا الذى كان محسوبا على بني عبد القيس كما سیاتسی 
(رءص جى ٤)‏ فقد ولوه فى معركة الجمل قيادة فصیل من جیشهسسم 
كما يقول الطب . فاين * عمار " من ابن ”سپا " ٠‏ ولیه فليس بالاكسسان 
قبول الزم أنهما شخص واحد كما لا ینکن الإدعاء بان الطيي تحاشئ ذكرهما ١١‏ 
ماه ان ذكرهما بالفعل ابان فتنسة عثمان فى مصر( ره ص لاة ) وذکرهسا 


فى معركة الجمل كلا منهما فى رهط مختلف عن الاخسر ٠‏ 


و وجد " الوردی " أن آراء * ای ذرالخفارى  *‏ المشهورة حول توزیسح 
الأموال على السلمین » وتصريحه بذاك امام * معاوسة " والی الشام - انا 
كان بتحریض من "عبد الله بن سا " فینی على ذلك بان ابن سب هو "عماربنن ١٠١‏ 
یاسسر " بزتم أن : 
لو د رسنا صلة عمار بای ذر لوجد تاها وثيقة جدا 
فكلاهما من مدرسسة 58 هي مد رسة علي پسسن 
أي طالب ٠‏ وكان هولاء الثلائة يجتمعون ويتشأورون 


5 3 
ماك 8 ۰ ۳۰ 


8 العنف ۶ C46‏ 
1 1 ابن خياط ط ۲ ص ١84‏ 
.۳ ا الطبري ٠٠١/۲‏ ه 


۰ الصلة بين التصوف والتشيسع ص 


ولا 9 
ان الاير من خلال تصور " الوردي ١‏ شمان هناك علاقسة سيسسة 

بين على وأتباءه ؟يجعلنا ل ر ات ال اي الا ایو 
ولنتخيل أن الأمر ابسط من ذلك » فيصبح وجود مدرسة لعلى بسن 
أي طالب ميا ما سال علاقة ببيد) " التقيه " الذى يستبعد حدوشسسه 
من علي بن أ طالب ء لاه حين رفض مبايعة ابي بكر فعل ذلك ولم يخسش 
فى ذلك أحدا ولما بايمه فعل ذلك ولم یخش احسدا هم ما معنوا 
مد رسمة علي بن ا بي طالب التى يريد الشيعة تصورها اعتمادا عل الان 
آس ذر* الخاس بأموال السلمین ؟ 


ارنكرية » سوا عل تاريخ التشیسع ذاته اوعلین التاریخ الاسلای عاسسسة 
(ره صصص ٩-۷‏ موالاة على ) ء ولکن من الممكن القول يكل ثقة ان المد رة 
التى كانت لها نتائج تاريخيسة وفكرية على نطاق العالم كله ۽ فهزمسسست 


1 


أعتي' قوتين علئ الأرض وأقامت دولسة فريدة من نوعها علی مر الزمان » ولازالت 
الى اليم توي أكلها کل حين ۾ هي مدرسة محمد بن عبد الله ( ص) وآعني 
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ابا مسالة رالتقا* ” ابن سبا * بای ذر ران أولهما أثرفى الثاني هي 
ليست بذاك و لأنها تحتاج من الباحثين الى اعادة نظرعلي ضو ما ياش :- 
كان ظهور ابن سبأ (( ابن السودا* )) سنة اثنتين وثلائین أو احدئ وئلائینه 
عل شکسل رجسل من اهل الكتاب رغب فى الاسلام وفي جوار رجسل مسن 
بني * هید القيس” اسه حكيم بن جيلة » وذاك فى البصرة » للاك ۲۰ 


سنين خلت من امارة عبدا لله ب اه 


(۱) انظر : الطبري ۲۲۱/۲ ۳۲۷۰ وانظر ایضاص ۲۱ » وابن خیسساط 


مز 


ل ۳ ۵ عه 


ن سالسة اعتناق "اي ذر " لافکار ”ابن السودا* * حدثت بتص الطبسری 
٠ ۳‏ وهذا يتناقض تماما مع ما ذکر الطبرى من أن اعلان( ابن سبا) 
لاسلامه وظهوره عل السطح کانمن .نة احدی وئلائین ثم قام بجولة 
في العام الاسلامی6 الكوفة » تم الشام ثم 


۳ 


۳- ان وفاة آپسيذ ر كانت فى سنة اثنتين وثلاثين ٠‏ ومعنی! هذاآنه فى ° 


الوقت الذي كان ابن السود ا*یتجول فيه بين الكوفسة والشام وصر كسان 
ابو ذر بين الأموات » وض الوقت الذي اعلن "اپوذر " افکاره امام 
معاوية ه لم يكن ” ابن السود!* * قد أظهر نفسه أوأسلاه يعد ٠‏ 
ثم ان "ابا ذر” لیس‌بالشخصية السملة ‏ كما يتضح من قصة 
و حتى يمكن تصديق هذه الرواية عنه ۰ وزکر السعودى ۱۰ 
(-41؟) _ القصة التالية التي حصلت فى مجلس عثمان وفیه ابو ذر ؛ 
فقال عثمان ۰ ارایتم من زكرا ماله هل فيه حق لغيره؟ 
فقال كعب [الأحبار] ٠‏ لايا امير الم منین ه فدفع 
آپوذ ر فى صد رکعب » وقال له : کذیت يا ابن اليمودي 
ثم تلا 0 ليس البر أن تولوا وجوهكم قبل الشرق والمغري  ١5‏ 
الايد ) فقال عثمان : أترون بأسا أن ناخذ مالا من بيست 
مال السلمين فننفقه فيما ینوہنا من أمورنا ونعطيكموه ؟ فقال . 
كعب : لا باس يذ لك » فرفع أبوذر العصا فدفع بها فى 


۵ ه 


فى ل يننا ۰ ۲ 
)۱( أنظر الطبرع؟4 ۲۸۳ 
(؟) الطبری ۳6۶7۲ 
(۳) انظر : الطبرى ۲۰۸/6 وابن خیاط ص١١‏ 
)€( انظرها فى آلبخاري ك ٩۱‏ ب ۱۰ فى الپاري ۲ 6 ۰ ۵۵ 
(e)‏ الذهب ۳7۳ 6 ۳6۹ ب e‏ 
TTI (0‏ 


ا ل 
فى النس نجد نقطتین احداهما ما استدل به أبوذر علن وجهة نظمسره 
فى الأموال» تلك التى وشت فى هذا العصر” باشتراكية أبى ذر ” 6 وه 


ليست كذ لك ۰ الثانية تو قوة شخصيسة " آبی زر استیعاد آن. تکسور 
نوصح در ر و ن 


القسة السندة اليه من أنه تلقى علمه هذا من أبن السو اء صحیحسه 

كيف بعد ذلك نستئه عليها فى نفي شخصية ابن سبا والقصة ذاتهاه 
لم تقع ۵ واذا کان‌عمار هو الذدی سلط آبا در ليقول بتلفك الأفكار 6 اندي 
منج عمارا أن يقول بها بتقسسه آوان تو تشرعنه كما اثرت عن ای ذر » 

يتضح لنا أن * الوردى ” لم بر ل شارف اا امه اين ندا 
هو "عبار بن ياسر "ءالا بادلة واهيسة ٠»‏ وهذا ينطبق على محاولات "الشيين  *‏ 
لتدعيم هذه الآراه ٠ ٠‏ 5 4 3 از 

ان استنتاج * الوردي " في أصله منسوق من قبل بالروايات التى تواتسرت 
أخبارها عن دور "این سا * الفکی ء والذي كان فى معظه بعد ونساة 
على ٠‏ بينما كان استشهاد عمار في معركة صفسين 00 ابن أبن طالب ٠‏ 

قد ثبتت اذن شخصية ابن سبا حقيقة ٠‏ كما اتضحست وجية نظر شاب 

الشيعة المتقدمين وأئمتهم حول “ابن سبا * تلك التى تتميز بكراهيتهم للهها 
ولعنهم ایاه » وهی تتطابق تماما مح روايات “أهل الستة ” الذين وجهس ست 


الیهم تمه أيجاد هده الشخصيسة من الخیال ۰ 


ابن سيا فى القكر الباطتی : 


ن المصاد ر الباطئيسة خاليسة تا ه الا أن ”دائرة 


المعارف الا سلامية " آشارت الى أن : 3 + 
أن عليا أحرق ا بن سيا (ره ص 5 اص ابن قتيبة) ] 


لصالم ” ابن سباً " مدعيا باه تحمل ذلك ظاهري| 


آشار 


مس ۵۵ سه 
فقط ( قارن بين ه المقد سس ء بد“ الخلق ه تشر هارت » 
فصل ه ۱۸۱ ۵ وهفست باي بابا سيد نا ه نشرايفا نوف ه 
من رسالتين اسماعيليتين قدیمتین ٠‏ پوبي ۱٩۳۳‏ 6 
e‏ ۱ 


0 اا منذ کانوا في " قلعة‎ NT 


آعد‌اد. 


من النزاريين " سورا ” اليس (رءص ۲۹۲ . . ۰ ) 


وید وان ما شير اليه حول تعاطف النزاريين مح "این سپا * مغروف لسدی 


النزاريين اليم بل ویحتقدونه ؛ لأن " عارف تامر * وهو نزابی محاصره سلسسك 


مسلکا 


سبكئيا واضحا فى مدحه لأهل الیمن ه یتفق الى حد ما مح ما عزته ” داثرة ٠‏ 


الممارف الاسلامية * الى أسلافسه + يقول عارف تأمر: 


و ماب را اماق اضر 
بعد أن طاف بالكرفسة والبصرة والشام الف حول 
السلمون هناك » لانه خب فل ا ا 
الثالك عثمان التي كانت مثارا للسخط في العالسسم ۱۰ 
الاسلاي في ذلك الوقت ه ونادی يحب علي لاله اولی 
من غيره بالخلافة ه‌فائضم اليه قي مصر عد د رن 
وف مقد متهم ”محمد بن أبن یکر ” وقد ساعد اضماسه 
على نجاح ابن سیا فى مهمته 6 لاه د الاكبسسر 


ان هذا يدل على أن لبن سب كان ما ني ارفا اون لیس 


ببعيد 


أن يكون. هذا راي الباطتیین جميعا كما لا يستبعد أن يكون. النزاريون وحد هسم 


ان 
1 


الطبعة الانجليزية من الموسوعة المذكورة عي الله ب بن سبا)طید ن* ۱۹۱۰ ص! 9 
انظر :3,۱34 ۰13٥م‏ رق 68) 72106111963 LITEATUR;‏ ۱۹ ۷۵| 


؟. ایی بت الیمن ۰ ( سلسلة اقرا ٠‏ 9") القافرة 6 دار رع 2 TTS‏ ۱۹۳۰۰ ۵ 


ص ص ٩‏ ۱۰6 


0 اله 
هم أضحاب هذا الرأي » ومعروف ما بين النزاریین وفیرهم من الباطئيين مسسن 
خلاف عقدى ۰ 
ویعد : فان الح جا فيان الملاقة بین‌عقائد این سبسسا 
وفتاشد الغلاة تلك العلاقة التی لایستبعد أن تكون نواة لفکسر 
الباطنیین الذين یدینون في معظم عقائدهم الوا فرق من الغلاة » كسا 
ا 


و انظر لویس. امول الا ماقةش من ۳ 6 ٩‏ ¢ 


سے 0¥ س 


الفصل الثالث : الغلو بعد عبدالله بن سبا 


الغلاة ؛ سبقت الاشارة الى قول اسحاب المقالات في الفلاة كما سیسنق 
ذکز طرف هن راي ” برنارد لويس ” في تقسيم الغلاة (ر ؛ ص‌ص ۱6 ۵ ۱۵) س 
وبالم من تعريف " الشهرستاني * للثلا (رصع۱) الا أنه حذف مسن 
الغلاة رقا ا ضمن تصریفه کا لكيسانيسة " رغم قوله باعتقاد هم في 
محمد بن الحنفية ( فوق 0100 0 مما يدل على أن تقسيم الفسرق 
لدّى أصحاب المقالات كان يخضسع لوجهنة ال ى لم تتضع. للباح نك + 
کا ياسع "في ا آي الس اننا * لباب ر اشر 
مرتين احد أهما بين فرق * النلاة * والاخسری بين فرق * راتس وفي 
ترتيبهم لفرق ”الغلاة ” تعد أناضحات المقالات على خلاف 6 فبيسشسا 


۳ 
كانت " السبئيسة " عند " النویختی " اول من قال بالغلو ۰ وکذاکان "لبضد اد 


الذى اعطاها الأولوية نى التریب بين الفرق التي انتسبت الى الاسسلام 
7 2 

ولیست منه + الا أن آبا الحسسن الاشعري اعتبرها الصنف الرابع عشسر 

من اصناف "اسلا * 


وعلی صحید آخر نجد " برنارد لويس ” یعتبر ئورة المختار بن أبسي 
عبید (- ۱۱ ) بداية للغلو الشیعی » وعليه فقد قسم الغلاة الى نزعتسسیس 
رن س ."الأول تقاط و" العانية * احتف اه يى كن اذ لسك 


قاكلا : 


۱ انظر الملل والنحل ١١١/١‏ 

3 انظر : مقالات الا سلامیین ۱ 6 ٩۷۲ 6 TA‏ 
3 اش الشيعة ص ۰ ؟ 

3 انر الفرق_بين اکر س ۲۲۲ 


- 


كان أصحاب النزعة الأولى أتباعالأعمة من سلالة 


على وفاطمة أي الحسن والحسين وذ ريتهما ه وأصحا ب 
النزعة الثانيسة أتباع محمد بن الحنفية ومن خلفه 


١ه‏ 
من عقیسه ٠‏ 
ان تقسيم لويس لا ينسجم تماما مح الحقيقة التى ينكرها 3 


وهي وجود عبدالله بن سبا وفرقته * السيعيية * » الا آن من‌حق الباخسث 
أن يستفيد منه ليتم تقسيم فرق الغلاة على ما ياتي ب 
١‏ السبئية؛وهم الذين غلوافي على بن ابى طالب ٠‏ 
۲- آتباع النزعة ” الحنفيسة ” و وهم الذين دعواالی امامة محمد بسن 
الحنفيسة وعقبه وفوافييم ؛ وهم :  )‏ الكيسانية » ب الكربية » 
ج ل الهاشميةة د البيائية [ ویقال ان أصل صاحبها 
ˆ بیان " كر ومات هاشميا اي تابعا للفرقة الهاشمية ] » 
م- الجناحية [ أو الحارثية! ه وهي هاشمية » و - الروندیه » 
وهی هاشميسة أيضا ٠‏ 
۳- أتباع النزعة ” الفاطميسة ” ۽ وهم الذين دعوا الى امامة الحسنسیین 
وذ ريتهما وعلیه فيمكن تقسیمهما الى : ۱ 
) - الحسنيسة ؛ وهم الذين تا ال اناده ارج اسن 
ابن على ” وغلوا فیهم مثل ۰ المفيريسة ٠‏ 
ناك الحسينية ۵ :وهم الذين ذهو ألى امامة ذرية * الحسین بن على * 
وغلوا فیمم ۽ مثل : ١‏ المنصورية ۲- الناووسية ۳- الخطابيه 
> البزيعية 5 المباركية ۰۰ 
ان هذا يوضح الا ان قصة الغلو ون هن شت > 


٠ ۸٩ ۸۸ أصول_الاسماعيلية ص ص‎ .١ 


۱ ۵ 


سس ۵٩‏ مت 


تبدا بفرقة ” السبئية” التى كانت أول فرقة حولت افتاره الغاليةا ا 
بعر ول فرقة حو زا م 


مذ هب يدين به مجموعة من البشره وض دراستنا للفرق الغالية یجسدر 
بها أن تكون على رأس القائمة : 
ات السبكية ؛ 


هم أتباع” عبدالله بن سبا " ۽ فنسبوا اليه ٠‏ والعبارة تکتب " السبئية” ه 
أو” السبائيسة ”( ر٠«‏ ص١٠٠‏ ) ۰ وقد وجدت عند "البغد ادی السبابية 
(رءص ۳ 6 ۳۵ ) وهو مما يستغرب منه ه صع عدم استبعاد أن تون 
" السبابية " بدلا من " السبائية ” ٠‏ أو پوجه آدق ء بدلا من السباییسه» 
وحينقذ .کون ما کب عند ” اليغدادي " تصحيفا وقد حاول * كامل الشيبي " 
نسبية ” السبئية " الى لیس م إلا أن هذا لا يصح الا من حيث انتسابهم ١‏ 
الى »سيا« آما الفرقة الغالية السبئية + فان‌عيم نسيتها إلى "ميد الله بسن ٠‏ 
سباً " مغالطة واضحة ٠‏ 

عقائد السبئية ؛ ان من يتمعن في كتب المقالات يجد أن هناك آراء 
عقدية غالية نسبت الى عبد الله بن سباً نفسه وهناك آر؛* ممادلسة EEE‏ 
الى " السبئية " ٠‏ وفی تعرض الباحث لعقائد " السبئيسة " لنيفرق  ١5١‏ 
بين ما نسب الخ المؤسس وما نسب الى الفرقة ٠‏ 

! - القول بحلول اللاهوت فى الئاسوت : 

نسب " الشهرستانی " هذا القول صراحة الى " ابن سبا * .عيه. قسال: 
( زم أنعليا حي ل يمت ففيه الج الالمي ) 6(ر٠صه5).‏ كا 
أشارالى ذلك بعض‌آصحاب المقالات مشل البغدادي (ر- ص ۳۳ ) رابو ابس ۲۰ 


الحد ید (رءص56” ) بان السبئية :٠ء‏ ن أن عليا فى السحاب بأن الود 
ر*ص ن 0 “مون ان کی به يرا 


أ انظر : الصلة بين التصوف والتشیح ص ٩۱‏ ۰ 
امو 3077000000000009[ رورسو 


مر سه 


صوته والبرق سوطه أو تبسمه ٠‏ وفى " السبئية ”قال اسحق بزسويد العد وی 
: 3 


(لرعل)ء 
برئست من الخوارح لست ملهم * من الغنزال منهم وابن باب 
وان قن اقا ذاكوا باه يرف ون اساد عن ل 

ولس ا فن دك ما ذکره ابن قتيبه (- ۲۷۱) من‌آن ”ابن سبا” 0 


قال في على + اله رب الحالمین ( ره ص۲۹ ) ٠‏ وقد ورد مثل نلك فى 
كتب المقالات 4 كقولهم اه قال له , انت انت او « أنت هو ٠ءالح‏ ° 
والقول بحلول اللاهوت في الناسوت مما قالت به ” الباطنيه * بعد ذلك 
فی اتم (ر ۰ ص ۲۳۷نما) . ۱ 
وهذه الدعوى ‏ أي حلول اللاهوت في الناسوت - منزع يهودي الأاصل ٠١‏ 
لاننا نجد فى العهد القدیم ؛ ۱ 
آخیرا دخل قدامي دانیال الذي اسه 
بلط سر كاسم المي والذي فيه رح الآالمسسه 
رین ضمت الخلا .+ 
وقد تطورت الفكرة التى ربما كانت ذات أصل بابلي ۽ فظهرت فق منحولات ١٠١‏ 
کلیماس (ر ۰ص ۲۱۰ نما )۰ ۱ 
ب - المهدية والرجعةه: 
قالت ” السبئية " على لسان م سسها “عبدالله بن سبا * ان‌علیا سیرجیع 
وقد ذكر ذلك ١‏ الناشى* الأكبر وأبو الحسن الاشعري والبغدادي والشهرستانى 


(رء ص۲۹ ۰۳۱۶ ۳۶ ه 5؟) » وانفرد ” الطبري ” بالقول انابن سيا ۲١‏ 


# نقلت تاريخ وفاته من هاش کتاب : الحاحظ ۰ الییان والتبیین چ ۳ ااه 
عبدالسلام هرون ه ص ۱۲۲ عن تهذيب التهذيبة ٠‏ 
۸ دانیال ۸/4 وانظر أيضا 5/6 6 ۱۸ و 6۱۱/۵ ۱ 


00-7 لكت 


قال في حياة “على " برجعة سيدنا محمد صض) (رء ص ۳۱) ۰ 

وقد ربطت " الفرقة السبئية " الرجعسة بالمهدية و فقالوا ان عليا 
سيرجسع وأنه سينتقم من أعدائه وأنه سيسوقهم بعصاه وأته سيملك الأرض 
وبلو ما عدلا كنا ملکت جورا » وهوسا نقله " الأشعري القي * والتویخضسبي 
ریا تن ری والبغدادي والتمرسفاي له عرس ++ عو عع عه 
۵ ۳ )هء 

ومن الجدیر پأللاحظة الست( الذى أكتسيثه الميدية في القکسستر 
السبئي ۽ فائه اليا جاب ( مل* الارش عدلا کا ملقت و بت وتان 
صفة الممدی عند أهل السنة والجماعة ب صفنة أخرى هي صفة الا 
اليمودي الذي سياتي من السماة 4 ليلتقم. كن E‏ ی 
العهد القديم (ره صص ۲۸۷ 65116 ۲۹۸ ) 

ان صفة القائم المنتقم في الفکر الباطني طنست كثيرا علی صفات المهدي 
المنتظر الذي سیملا الأرض عدلا كما ملئت ججوزا ه فعند النصيريه والاسماعيليسة 
والدروز نجد أن من مهمات هذاالقاىم : قتل جميسع الأضداد بيده وبیسسد 
أوليائه ه كما نصست بض الصادر الدرزية على أن الذين سيساعدون القائسم ۱۵ 
هذا على عملية الانتقام هم من ذرية بنى اسرائيل الاسيباط(رءص ۲۹۸ ) 

ويلاحسظ أن مهدية " على * ورجعته التي قالت " السبئية” با 
الأولى : أن عيئان ستنيعان لعلى في " سجد الكوفة ” تفيض احداهما سمضا 
والأخرى عسلا. يغترف منها شيعته : كما نقل ”البغدادي ” ذلك عن ”ابن ۲۰ 
السودا* ” (رء ص٠۲‏ ) ١‏ ولذلك أصل يمودي ورد في العهد القديمة - 
ويكون في ذلك اليم أن الجبال تقطرعصيرا 
والتلال تفيض لبنا وجميع ينابيع يهوذ | تفيض ماه 


5 
ومن بيت الرب یخرح یبسوع» 


0 شوه يحل 117 


اوت 
وكا 
يجلب الربعليك معلی شجك ٠‏ وعلئ بيت أبيك 
أياما لم تأت منذ اعتزال افرائيم عن يهوذ! أي ملك 
آشور ۰.۰ ويكون في ذلك الیم ان الانسان يرسي 
عجلة بقروشاتين ويكون أنه من کثرصنعها اللبن 


یاکل زبدا فان کل من آأبتي من الارش یاکل زیسدا 


وعسسلا 9 
الثأانية : ان ” ابن سپا " كان يزعم : أن عليا قال له : أنه سيد خصسل 


(ر ۰ ص۳۲) ٠‏ وقد كذب علا على فى ذلك ه الا أن ابن سب يعبردهمن 
انوي بهودينة جا ذکرها فی المت القدیم ات 
وحسي من جهة دمشق ۰ ود دمشق تزال 
من بين المد ن وتكون رجسة 8 ١‏ 
یقول رب الجنود ٠‏ واشمل ارا في سسور 
دمشق فتأكل لحو دد ۰ 
وبذ لك یتضسح لنا أن جانبا كبيرا من الرجصة والمهدوية ذوأصل یهوديه 
وان ”ابن سبا * أو ”ابن السود!* " انما جاه بها من التراث اليهودي » وهسذا 


۹ 
رأي متفق عليه تقريبا » لا سیما عند من لا ينكر يهوديسة ابن سبا ٠‏ 


_ سفرا شعیا ۱۷/۷ ۲۲ 

3 سفر] شعيا ۱۸۲ 

۹ سفرا را ۷۹ ۵ ۲۷ 

33 أنظر + ه 0 ما نقله عبد أ لرحمن بد وي عن فريد لاندر قي 8 جام اسه 
۱ ۵ ۲ فا 6 وقارن ن لك با لصون التى. ورد ت :فى العید 5 


ا 
عدت الاي الاما : 
قالت ” السبئية * بالنص على امامة ”علي بن ابي طالب ” وأنه وصی رسسول 
الله (ص) ه وهذا لم يكن معروفا في البيئة الاسلفية ( ره صص ه-1) قبل 
أن يظهر به ” عبدالله بن‌سبا ” ء كما استنتج الباحسث من نصوص ”الأشحوي 
الق * و” النوختي * الشيعيين ( ره ص ١؟) ٠‏ وقد نص الباطني " عسسارف 
تامر " علوم ذ لك بقوله ۰ - 
فباعتقادي ٠‏ أن أول بذرة وضعست بن خسحل 
الامامة كانت الهذرة التي غرسها (عبد الله پنسا 
وعلو! ذلك اشتهر فى الاوساط العلمية منذ القدیم أن من خالف الشيصة 
قال ( ان اصل الرفض مأخوذ من اليمودية ) كما من الا شعري القمسسسي 
والئویختی (ر * ص ۳۰ ) ومن بعدهما ممن تحدث من كاب الشيعة عن ظاهسرة 


ER 3 (| 2 


ويدل علئئ اصل فكرة الوصاية والامامة اليمودي ما ذكره " البغدادی" أن 
” ابن السود !* * ذكر لهم أنه وجسد فى التوراة أن لكل هی وصيا (رءص 6" ) 
وقريب من ذلك ما ذكره الطبرى » أن ابن سبا قال لهم : ( انهكان الف نبسي 
ولكل نبی وصی وكان على وصى محمد ) (ص) (رء ص۲۱ ) 6 كما دوکر 
اللحتقون أن ابن سبأ كان يقول بمقالته هذه فى يوشع بن نون وصي موسصسى 
حينما كا نعلنْ يهوديته منهم : " الشهرستاني ”(ر٠ءصه؟)‏ بالاضافة الى 
ری انش ر اي ف 


وغالب الظن أن عبارة ( لكل نبي وصى ) غير موجودة فى نصوص الحهد 


۱۲ الامامة فى الاسلام » بیروت ه دار الکتاب العربی ه د٠٠ ت »ص‎ .١ 


0 


0 


كعات 
القديم حالياءالا أن * فلهاوزن " آشارالی أن هناك فكرة يهودية تقول 
" بالزبیل الثاني " لکل نبي » ولکنه لم يذكر مصد ره و الا أن يكسون 
ناقلا لنص الطبري ويره - أي معبرا عن وجهة النظر الاسلامية ‏ باعتبسار 
آن ابن سبا هوالذىي ات بهذه الفكرة ۰ ان قول " فلهوزن " هذا يژ يسسسد 
أيضا ما ذكره " البغدادى " على كل حال ٠‏ 

ويكفينا هنا أن " ابن سبا * شبسه فى معسظم الروايات قوله بوصاية 


النبي (صلی الله عليه وسلم ) "لعلی " ه بوصايسة " موسیسی ” ”ليوشح بسن 


نون " » وهو يدل علو أن اصل الوصايسة بالاماسة موجود ۳ الفکر الیهود یء4ٍ 1 


وفي العيد القديم نجد ذلك فى هذه القصه ؛ 
فدعا موسی يشوع وقال له أمام أعيسسسن 
جميع اسرائيل ٠‏ تشسدد وتشجع لأنك أنت 
تدخل مع هذا الشعب الارش التى أقسسم 
الرب لابائهم أن يعطيهم اياها وأنت تقسمها 
لهم ۰۰۰ وقال الرب لموسی هرذا أياسسك 
قد قربت لكي تموت ۰ ادع يشوع وقفًا فلي 
خيسة الاجتماع لکی اب ١‏ 
والموضوع على هذه الصورة لا يحتاج ال نقاش لوضوحه ٠‏ الا من وجهسة 
آخری ء وهي التي يقول بها الباطنیون من أن النص على “على " موجود فسسي 
القرآن ٠‏ 


6 أنظر: احزاب المعارضة السياسية والدینیسة_في اعم‎ ١ 
والخوارج © ترجمة عبد الرحمن دوي » القاهرة © مكتبة‎ 
۰ ۲۵ 6ص‎ ۸ 

ا سفر التثثیسه ۷/۳۱ 6 ۱۲ ۰ 


الشيعصسسة 
DEES ET 1‏ 


عقت 


ان وجود النص غل " يوشسع بن نون * بهنه الصورة الواضحصسة 
في العهد الديم ه يحم وجسوده بنفس تلك الصورة فى اللا 


الكريسم + لزعم * الباطنيين * ان الأمور تجري‌علی سار واحد لایتفیسر 
فيا جنر على الاسم السابقة لا بد أن يجري مثله علینا (ر ۰ ص م۳ ) 
ولعدم وجسنود النص غلى "على " بصورة واضحة قاطصة تماما فى القرآنه ° 
يتضح بطلان دغواهم ه ويؤكد أن " ابن سبا " نقل ذلك عن خشفيتسه 
الييودية ليفسد هذا الدين»وهذ! القرآنالذی قال الله تعالى فيه 


" ورلا غليتك الکتساب واتار کل شسسی* " 


ان الله تبارك وتحال امتدح أصحاب ميس في كتابه الكريم » فق ال ۱۰ 
FE‏ 


تعالى ۽ " لقد رضی الله عن الموٌ منسین ال يبايعونك تحت الشجرة " 


وقد سبق الحديث عن الصحايسة الكرام (رءص ۲ فما) والصحابة 
هم الذين يمثلون افضسل مجتسع اسلاسي بل افضسل مجتمع پشسريه 


فهم الذين آمنوا برسول الله (ص ) حسين كذيه الئاس.ه وتصروا الله 
ورسولسسه 6 وتضروا الدین ف آماکن كني سا نطلق هلیه الى المالسسسم ١‏ 
الاسلاسی » ويكفيهم أن الله تعالى اختارهم لصحبة سید ولد آدم : 

ولکن " عبدالله بن سباً " ورهطه استمد فوا تلك الزمرة المباركة » فصبوا جام 


# الئحصل ۸٩‏ 
جا ۶ الفشسح ۱۸ 


ا ات 
غضبهم وحقد هم علیهم فجعلومم أظلم الاسة (ر» میس ۲۹ 4 ۰۳۱ ۰۳۲۲ ۳۱) 
وذکر الشعبی ذلك قائلا : 
وللیمود والتصاری فضیلة عل الرافضة 
في خصلتيين » سكل الیهود من خيرأهل 
ملتكم ؟ فقالوا + أصحاب موس ه وستلسست 
النصارى » فقالوا » أصحاب عيسى » وسكلست 
الرافضة : من شر أهل ملتكم ؟ فقالوا: أصحاب 
محمد ه أمرهم الله بالاستغفار ی ۰ 
وقد انتقلت هذه الخصلسة من السبئية الى كثير من فرق الغلاة كما سيتضح 
7 مرس ۸۱۶۷ )هکما حفلت الصادر الباطنية بشتم ابي بكر ۳۳ 
ی RE‏ 
هب العم الخفي : 
قالت " السبئية " بوجود علم خفىئى عند هم ه وهم أول من آدخل ذلك 
فى الاسلام فقد ورد فی (( شح نهج البلافسة لابن ابي الحدید ) »آن السبئية 
تالوا ٠‏ ( هدينا لوحي ضل عنه الناس » وعلم خفی عنهمء وزصوا أن رسول الله 
صلی الله عليه والسه کم تسعة اعشار الوصي ۰ (ر » ص ۳۱ ) 
ان ادعا* العلم السري انتقل من السبئية الى بقية الخلاة 6 وخاصة 
الکیسانهة(ر»ص‌ص ۲۸۷۰ ٠١١1501٠١1496‏ ٠أولكن‏ " عبد الرحمن بدوی ” اس 


ذلك من‌خلال استبعاده وجود تأثير " لفیلون " وتأويلاته الباطنیسه لدی يهود 
۲ ۱ 


جزپرة العرب » ما سیاتی تفصیله حين نتحدث عن التأويل الباطنی (رمی۸۷ افما) ۲۶ 


۱ أبن عبد ربه الاند لسی (- ۳۲۷) ۰ العقد_الفرید وج ۲ هتحقیق أحسد 
أمين وزمیلیه » القاهرة ه لجئ " التأليف والترجه" والنشر ه ۱۲۷۵»ص ۱۰ 
۲ انظر : مذاهب الاسلامیین ۱۱/۲ 
hyenas‏ سس وس وروی ور تسوا یواست ی 


5 
ولکن‌رواية ابن اہ الحديد تدل على قولهم بالعلم السرى » واذا کاتسست 
هذه الرواية لاتتهم "ابن سا " مباشرة بذلك» بل انها تتهم " السبئيسة” 
الذي نكانوا ایام " الحسن ابن محمد بن الحنفية " وبینه وبين “ابن سبأا" 

فترة ليست قصيرة + حذا يؤ دي الى احتمالين : 
الأول : آن‌یکون ذلك من قول " السبئية " بعد "عبدالله بن سيا" 
أى في عصر الحسن المذكور هذا » وبذلك لا تكون " السبئية " هنا سسوی 
' ” الكيسائية ” ٠‏ وهورأى يؤيد ما ذهب اليه ”* فلهوزن " من عدم التفيسق 
بين الكيسانية والسبئيه (ر ٠‏ ص۷۱ ) ويكون ابن ابن الحثفيسة قد سنصسع 
هذا القول عن معاصرين له فرد عليهم بما ورد فى الروايسة * 
الثانى ۰ أن يكون هذا القول منقول عن “ابن سيا ” نفسسه ٠‏ ویقسسف 
رحب هذا الرای عدم استکارمن‌کان قبل الحسن ین محد پن الا اة 
عليهم ۽ هنا یکن الاجابة بان آرا" ابن سبأ لم تكن تشيسع الا بين من لم 
يكن له نصيب من العلم ممن يقبل كل تول » وقد ذكر ذ لك القاضى عبد الجبسار 
(رءعص؟؟) + فلذا لم يصل كل ما كان يقوله " ابن سب " الى أهل الحلسم 
الا فيما بعد » ویژیسد ذلك ما نص عليه القاضى عبد الجبارمن أن ”ابزسبا" 
(كان يدعي أن أمير المؤ مین یستخصه ويخرج اليه بأسرار لا يخيج بها الى 
غيره ۰۰۰) ( ر ۰ ص ۳۲ ) ويثريد ذلك أيضا ما ذكره "طه حسين * عن 
* البلاذ ری ” id)‏ مان این سا * اعفظ تشه من عطسسنات 
١‏ 


* لملي بن ابي طالب " ثم حرفه كما یشا* ٠‏ 


ويبدو أن "العلم السرى " ظهر عند ” السبئية " وظهر معه أيضا التأویل 


*# أنظر ترجمته فى الاعلام ۲۵۲/۱ 
.١‏ انظر + على ونبوه ط ۸ ص ٩۱‏ 


اماه 


الباطني عند هم لأن للشعبي ( )٠١*‏ اللستابعي المشهور قولا في 
ذلك ه وهو ؛ ۱ 
ماشبیت تأویل الروافض فى القرآن الا بتأویل 
رجل مضعوف من بنی سخزيم من أهل کة 
وجدته قاعدا بفناء الكعبة » فقال ياشعبى : ۵ 
ماعندك في تأويل هذا البیت ؟ فان بني 
تميم يغلطون فيه ويزعمون أنه انما قيل فى رجل 
منهم » وهو قول الشاعره 
بيتازوارة محتب بفنائه * ومجاشع وأبو الفوارس نهشل 
فقلت له : وما عندك "آنت فيه ؟ قال : البیست ۳ 
هو هذا البیت »وأشار بيده الى الكعبة » وزرارة 
الحجر ه زرر حول البیت ه فقلت له : فعجاشسع؟ 
قال : زمزم جشحت بالماءه قلت ؛ فأبو الفسوارس؟ 
قال :۽ هو ابو قبیس جبل مكةه قلت: فئهشل؟ 
ففكر فيه طويلا ثم قال : ات الكقعبة  ١5‏ 
طويل أسود » وال ١‏ 
ان تصوير " الشعبي " للتأويل الباطنی عل هذا النحو تصوير دقيق ٠‏ وهو 
بالتالی لا يبعد كثيرا عن ما سئعرفه من التأويل الباطنی عند الفرق الباطنيه ٠‏ 
أما الص الذى يستقى منه قول " ابن سباً " بالعلم السري ه فهو الذی 
ذكره الجاحظ وفيه أن ”ابن سباً " حینما نعی اليه ”على بن ابی طالب" قاالء ۲۳ 


( قد علمنا أنه لا يموت حتى ۰۰۰) وکذ اما ذکره الناشی* الاکیر (رء ص ۲۹ ) 


مسجت 


1 العتد الفرید ۲ ۵ ۵ ۶۱ 


۱ مج 
آما مسألة ادعاه * الک و۰ ان الرسول کتم تمعة آعشار الوسی 
فقد وردت في مرجع آخر غیرابن ايي الحدید ه وهوما ذکره ابن حجر 
(-5هم) الذی اضاف تالا : 
وتال آبوعلی الموصلي في مسنده شنا أب وکریسسب 
ثنا محمد بن الحسن الاسدی ثنا مرون بن صالسح o‏ 
عن الحارث بن عبد الرحمن عن أبى الجلاس سمعت 
عليا يقول لعبدالله بن سباً والله ما أفضسى 
الى بشي* كمه : 
كل ذلك یوضح لنا وجود “العم السرى " عند ابن e‏ .يعلد السيكيين 
بل ووجود التاویل الباطنی في هذه الفترة المتقدمة من تاريخ الغلو ٠‏ ۱۰ 
انعقائد الفرقة السبئية فى مجملها- وهي تصور لنا عقائد عبد الله 
ابن سبأ-انما توضح من جانب آخسر بد اية الغلو بعد "ابن سبا ٠”‏ 
۲- الفلاة فى ابن الحنفية : 
ان الغلاة فى محمد بن الحنفية یشکلون مجموعة من الفرق ‏ یجمعهما القول 
بامامة محمد بن الحنفيسة وبنیسه ٠‏ وان يكن من پینهم من دعن في فترة ما الى ۱۵ 
اماسة * عبدالله بن معاوية بنجعفر” » أوالى امامة " محمد بنعلى بن 
عبد الله بن عباس” » الا أن الذين فعلوا ذ لك کانوا من الذين دعوا من تبلل 
الى ”محمد بن الحنفية * كما ذكر» فهم لا ينقكون فى الحقيقة عنهم على 
هذا النحوه وتد أطلق على هذه الفرق الغالية " الكيسانية " باعتباره اسسا 
لاول فرقهم » وقد عدهم بو الحسن الأشعری * (-۳۳۰۰) اثئنتی و ۲۰ 


على النحو التالی ٠‏ 


۱ لسان الميزان ۲۸۹/۳ ۲۹۰۰ 
۲ الظر : مقالات الاسلامیین 7/۱ ٩۷-٩۱‏ 


سا ٠م77‏ سم 
١‏ الفرقة التى نصست علی امامة ” ابن الحفية ” بعد ”على *. 
ك التى نصت على "ابن الحنفية " بعد ” الحسنين *۰ 
۲- ” الكربية " التى زعمت الحياة لمحمد بن الحنفية بعد موته باعتبساره 


١ . " الذين نموا أنه حي عقوبة له لمبايعته " عبدالملك بن موان‎ ٤ 
٠" الدنفية‎ 


1 لم تذكرها النسخة المطبوعة من‌کتاب ( مقالات الاسلاميين ) ودکانما تنقيط 
۷- فرقة من ” الهاشمية ” عادت الى القول برجعة" ابن الحنفية " بعد 
موت " على بن الحسن بن محمد بن الحنفيسة " ولم يقب * 1 
۸ فرقسة من ”الماشمية " قالت بامامة محمد بنعلى بن عبد الله بن عباس 
بعد ”ایی هاشم *. 
أت الوت “اله امات ابن المبایی بال التبوی على > الفا * 
ومنهم ” الرزامية " والأبوسلميسة ٠"‏ 
٠ل‏ ” الحربية "+ وقالوا بامامة "عبد الله بن حرب " بعد "اي هاش * ۱۰ 
ثم تركوه الى “عبد الله ابن معاوية ˆ 
١س‏ ” البيائيسة " أصحاب " بیان بن سمعان ”؛ وقالوا به بعد ”ہی هاشم”٠‏ 
1 فرقة نقلت الامامة بعد "آپی هاشم ”الى ”على بن الحسين بنعلق ٠"‏ 
وقد أضاف غير ”أن الحسن " الى هؤلاء غيرهم ؛ كما سيتضح ٠‏ الا أن 
المشهور أن اول فرقهم كانت " الكيسائية " ه وعلی ضو* ذلك یبدا تفصيل ۲۰ 
هذه المجمعسة من الغلاة ٠‏ 
- الكيسانية : 
يمن اعتبار فرقسة ” الكيسائية ”الثانية من الغلاة بعد السبئية “وذ لك 


د ۷۱ — ۱ 
من حيث التسلسل التاريخي » ریدو أنها ظهرت بعد 7 ”الحسيين بن علي " 
(-۱۱) قائلة بامامة ” محمد مالم ا وان كان ' اي * 
A Eee E‏ الاريك ان اليش 
الحسن الاشعري كما تقدم وهو ضا لي البغدادي ۽ بمحی أن ايسا ئيسة* 
فرقتين احذ اهما قالت باماسة * محمد بن الحلفيية ” بعد أييه " لن بن ابي ٠‏ 
طالب " والثانية قالت بذلك بعد ” الحسين بنعلى ”أ 
الا آن الامنتر قد یئطلت افا نا فرقة واحد وغل سبیل الفخنساوزم 
اعثقاد الباحست أن دغويٌ فا این سیب اال ! 
أن فرشة * الكيسائية * ثيل ثبشت كثيرا من | لعدقائد السپگيسة 6 مما دم" فلهوزن* 
الى اعتبا رما فرقة واحدة | ولكن * فان فلوئن * فرق بين الكيسانية والسإثيننة ٠١‏ 
ي ن السكيسانية * في رايه لم يعتقدوا الجسزء الالبی في البشر يمكتتيس 
السبثيسة ولكن قد يتبين لا أن الأصوب اعبار * الكيسالية * فرقة ستل ة 
محعدم اتكار أنها امتداد للسبئية ٠‏ 
مؤ سس الكيسانيسة : يقال ان " كيسان " هوموٌ سسس هذه الفرقة ۽ ولکسن 
الآراء تعد دت فى تعیین " كيسان " هذاء فقيل ان : ۱۵ 
الختار ہن آبی عبيد الذى خرجح وطلسسب 
بدم الحسین بن على ودعا الى محمد بن الحنفيسه 
كان يقال له كيسان ٠‏ ويقال انه مولن لعلي بسن 


5 
ابى طالب ٠‏ 


*# أنظر e‏ فى الاعلام لا , ۱۵۳ ١‏ وفرق الشيعة ص ؟؟ 

اء انظر : فرق الشيعة ص ص ۱ ۵ 45 6 7 لغرق بين الفرق ص ۲۷ 

آم من 1 أحسزاب المعارضة ( الترجسة المربية ) ص ۲۳ 1 

۳ 07 : السيادة العربية والشيعة والاسرائيليات فى عمد بنى أمية » ترجسسة 
حسن ابراهيم حسن ٠‏ القاهرة ه مطبعسة السعادةه ۵۱۹۳ عن ص 
YY ۸۱ 6 A»‏ 

٤‏ مقالات الاسلاميين ۱/ ۲۷ ٠»‏ وانظر : ابن قتيبة (- ۲۷۲) ٠‏ المعارف »صب 


YY 
ولكن " الشهرستاني " فرق بين شخصیتی" الختار" و" كيسان " ب فاعتبسر‎ 
كيسان " مول لأمسير المؤمنين “علي " أو تلميذا "لمحمد بن الحنهية”‎ * 
و" المختار بن ابى عبید الثقفي " صاحبّا لفرتة اوا يفا‎ 
من ”الكيسائية " ه وصور " المختا لمختا " علی أنه تلميذ 2 رودا رسكم‎ 
i بالنسبة لمن آراد دراسة ”المختار "ه وهو راي للفخر الرازي (-») ه)‎ 
کل ذالك: يضم آن * كيسان * شش تفر يفعلفعن الا هقد كذ‎ 
۶ الد یئوری “ كيسان ی ات فرع ال‎ " 
وتن الى الا ه وقد آید " الاشصری "القی ذلك پل اضاف الینسسا‎ 
تشيرالى ما قد يشكك فى هذه‎ ٠ كتاب (المقالات والفرق ) للأشعرى القی‎ 
ياتسي‎ i وکا ن أبوعمرة كيسان بن‌عمر أن‎ 
الختار با لوحسي من عند ل‎ 
ولکننا اد | حتقنا الأسر تكتشسف أن عبارة ( بن عمر ) لاتتناسب مع مابعد ها‎ 
والمرجح انما ( يزعم ) فى الاصسل ولیلاحسظ القاری" الكريم ذلك بحیسسن‎ 
الفاحسص.وقد فطن محقق الکتاب ” محمل جواد مشكور ” الى ل لك فاح ال‎ 
القارى* الى ( النویختی ) الذي تجسد العبارة عنده : ( يزعم أن جبريل ) هِ‎ 
وعلىٌ ذلك فان " السائب بن مالك الأسعدي " هوالحتمل أن يكون كيسان‎ 
مع عدم استبعاد خطا " الأشعري التي " كما فعل في اسم عبد الله بن سا‎ 


(ر * من 9؟) ٠‏ 


ا, انظر ؛ الملل والتحل ۱۷/۱ 

3 6 1 اعتقاد ات قرز فرق المسلمین والمشرکین 1 القاهرة مكتبسة تسه 
الا TT CE‏ 7۳۳ 

۳ انظر : النشار ٠‏ اه ل ا 6 7۲ ه وائظسر 
ایضا النیختی ص ۱ ؟ 

> المقالات والفرق ص‌ص ۲۱ ۶ ۲۲ 
emme‏ وی ونم .- 


۱0 


تت ات 
ما "البختار * فقد براه ”على سا النشار " مما نسب اليه من اللو ورفعه 
الى د رجة عاليسة في التشیسع السوي لأهل البيت ه٠‏ ولعله أتى بهذا 
الراي من بعض روایات وردت في بعض کتب الشيعة الامامية » وصب جام 
غضبه على الزبيريين والامویین » واعتبرهم المروجیین لكل مالحق بالختسار 
سا تاله فيه امسل الفرق والمقالات من القول بالغلو وخلافه ۰ وأما الآراه 
الغالية التي سبست من قبل الى "الختار " ه فقد شك " النشسار " 


5 
أن يكون ” كيسان " صاحبها ه بل الفرقة الكيسانية ٠‏ 


انآراء "النشار " هذه تعتبر بداية لمشروع نف وجسود الكيسانيسة 
الذي بدأ ظهوره على ساحة البحث في الغلو والخلاة ٠‏ 

ومن ناحية أخرئ نجد ” كامل مصطفى الشيبي "ب أحد الباحشسین 
ال الاين د بعتي ق 7 ا للآراء. الاسطوريسة التي كانست 

عند " السبئيسة " مع تهرئته له من تهصة تأسيس فرقة ” الكيسانيسة * »وهو 
وان اعتبر (أبا عمرة ‏ كيسان ) صاحبّا لمذه الفرقة الا أن ضجمانى رأیسه 
كان بعد موت “ابن ات2 

وان كان من تعليق من الباحسث على تينك الدرا ستمن ه فهوان "الكيسانية” 
ليست باي حال الا امتدادا للسبئية من حيث العقائد والافکار ؛ كما قد نلاحظ. 
الا أن هناك تغیرا فى الشخصيات ۽ فبالامكان اعتبار " كيسان " الم سسس 
الفعلى لفرقة الكيسانية ٠‏ وان كيسان على ما يبدوكان شخصا سبئيا عسل 
تحست اشراف " المختار " على تطوير الغلو السبئي ابان ثورة "المختسار" 


للأخذ پثار ” الحسيين " سنة ۰۱۱ 


وعلی> ذلك فان الغلو - الذى بذر بذرته عبدالله بن سبا الیمودی - وجسد 


ا ١‏ اا ار و 


۵ 


0 


۱ ۵ 


و ۲ 


خر ¥۷ ~~ 


نفضي وجو اليساية 


اي والتشكيك . َه فان * الكيسانية * أينا یسدنه نی بحاو افیا والتشكيك 
ي وجود ها + ولحن نعيش ف بدايسة ن لك حیث ان هله الظاهرة م فسن 
بعسد طابع الحماس الذي صاحب حزكة التشكيك فى * ابن سیا * : وقسنسد 


بي الحديث انفا عن طزف من هذا التق لو يد اباي النشار ' زره س 


5 کتا تب سمي : ات ند الشياسة فى الاسلاء * 

شيعي امامي جحفري يدعي * عبد لواحسف لا نساری * + زعم فيه في وجسسود 
* الكيسانيسة *ركان پالاکان مناقشة الكاتب المذکور فيما کلب + ألا أ, ناغماد ۳ 
EA‏ فى ا ا کے خن وز المكلي* 
في نفیهما لشخصية " عبدالله بن سباً ٠”‏ وحيث أن كلا الرأيين مما سبسق 
مناقشته ( ر * ص ص ۶-۲۱ ) ۰ فانضي اعادة ذلك تكرار لا مبرر له - 

ان اعتماد “عبد الواحد الأنصارى " في نفى " الكيسانية " على من نفی 
" السبئيسة " ضعيف لثبوت وجود "ابن سبا ” و" ال علّا » :ان العم 
نقل انه باطل ٠‏ 


عقائسد الكيسانيسة : 


سبق القول أن ” الكيسانية " كانت تقول بامامة محمد بن الحدفية 


(ر ۰ ص ۷۱ فما ) وعليه فان ذلك من أميز عقائدهم ٠‏ وذكر النويختى] نكيسان” 
كان : ۰ ۲ 
يكفر كل من تقدم عليا ويكفر أهل “صفين'و” الجمل” 
وكان يزعم أن " جبريل ”عليه السلام يأتى الختسار 
بالوحى من عند الله عزوجل فيخبره ولايراه. ۲* 
.١‏ انظر: عبدالواحد الا نصاری ٠‏ مذ اهب ابتدعتها السياسة : الاسلام © بيسروت 
مر سسة الاعلمی ۵ ٩۳‏ ۱۳ ص ص ۷ ۸ ۵ ۵ ۵ ۵۵ ی ۵۷ 6 ۵۸ ا 
دم ۰ ۰۸۷ ۲. فرق الشيعة هس ص ۱ ۵ 85 وانظر: الداعی الرازى ٠‏ 


الزینة (عبد الله سلسم السامراتی الل " الغلو والغلاة) بغداد »دار الحرية » ۰۱۳۹۲ ص 
STEEN‏ 


عه 6 ۷ مت 
وقال “البغدادي " 4 بأن مما اجتمعت عليه الكيسانية : 


قولهم بجواز البد* ‏ كذا] على الله 9 ۰ 
أن جواز البداء على الله مما تحتقده كثيرمن فرق الشيعة وخاصة” الامامية ” 
| وأما * الشمرستائي ” و فاته يقول ‏ 
الكيسانيسة : اصحاب كيسان مولی ا مير الم منیین علي 0 
ابن أبى طالب کم الله وجهه ٠‏ وقیل تتلمذ للسيد 
محمد بن الحنفيسة رضي الله عنه ه ويعتقدون فیه‌اعتقاد ا 
فوق حده ودرجته من احاطته بالعلم كلهماه 
واقتباسسه من السيد_بين الأسرار بجملتها من علم 
التأویل والباطن وعلم الاقاق والائفس ۰ ۱۰ 


ويجمعهم القول بان الدین طاعة رجل » حتسسی 
حملهم ذلك على تاویل الارکان الشوية من الصلاة 


1 
والصيام والزكاة والحسج وغير ذلك الىّ رجال ٠‏ 
وذكر النوبختي أن نفرا من " الكيسائيسة " أيام ”محمد بن الحنفية” 
کانوا یقولون عنه : ۱۰ 


هو الامام الميدي وهو رص على بن ابى طالب 
عليه السلام ليس لاد من أهل بيته أن يخالفه 
ولا یخرح عن امامته ولا یشهر سیفه الا بان ۰ 
ان للكيسانية عتاشد آخری ظهسرت بد موت محمد بن ١!-<:فية‏ تسس ه۱) 
فتفرتوا أعنى تشعبست آراؤهم على نحو آخسر وتسموا باسماء اخری » وان ظسسل ۲۰ 


= 5 مگ 


۲۷ الفرق بين الفرق ( بيروت) ص‎ ١ 

3. الملل والتحل ١‏ 

۳ فرق ا وأنظر : الزينة (عبد الله سلوم السامرائى ) ص ۲۹۷ الذي 
تسب ل لت بيسة 9 


۳ E 


ان تاريخ را الكريينة * لا بنك تبیه قبل سئة ۸١‏ نه السئفة 
الى مات ”ابن الحنفيية " فيهاء وهى السنة التى یثوقع أن تكون بدايسة 
انقسام ” a‏ " فكانت ” الفرقة الكربية " ؛ وقد نسبها أصحاب المقالات 
ال “انين کرب * ه أو ”ایی كرب الضرير”. وکان من هذه الفرقة شخصيات ° 
عرفت أسماؤها شل : " حمزة بنعمارة البربری " ”وصائد النهدي "وبیسان 
بن سمعان اندي * كما كان كان من بينهم الشاعر كثيرعسزة” وله فى عقيدته 
هذه شعر وکذا الشاعر السيد الحمرق ( -۱۷۲) ه وهذا يدلناعليٍ 
أن الأفكار الكيسانية عبرت كثيرا ٠‏ مما يجعل المر* لا يستغرب ظينسور 
الدعوة القرمطية فى آول آمرها بعقائد کيسانيسة ؛ ۱ ۱۰ 


ان عقائد الكربيسة ف جملتها كيسانيه + الا انهم پنفون موت ”ابسن 

الحنفية ” كما نفت " السبئية " موت ” على بن !بى طالب ”* 
ان " الكربية " ومن قال بخيبة ”ابن الحنفية و 
يزعمون أن * محمد بن الحتفيسة * حن فى جبال ۵ 

رضوی » اة عن يميك وثمر عن شماله یحفظانهه 
يأثية رزفسه غذوة وفشية أل وقت شروجسه ضرا ان 
السبب الذی من أجله صبرَعلیٌ هذه الحال أن یکون 
مغيبا عن الخلق ‏ أن لله تعالى فيه تدبيرا لا يعلسه 
غيره ه ومن القائلين بهذا القول كثير الشا عروفی ذلك 59 
يقول : 


. سم بر ) ص ۳۰۵ ت 

۴۳ انظر + آپو آلحسن الاشعری ٩۳ ۰٩۲/۱‏ والنویختی ی ص‌ص ۱ 6 ٩۷‏ و 
فرق السلمين والمشركين 2 ون 1 ۰ ` 

# جبال رضوی او رضوی من الجبال المشهورة فى جزيرة العرب ه رهی 


۱ ۷ 
ألا ان الائممث قريش * ولاة الحق أربحة سواه 
علي وا لثلاثة من بلپته *٭ هم الأسباط لیس بهم خفا* 
سبط بییط ايمان ور *. وسهط غيبته کر له 
وسبط لايذ وق لموت حتی*< يقود الخیل يتبعه اللواء 
تغیب لايسركٌفيهم زمانا * برشوی عنده عسل 7 1 
ولاحسظ على الق الذي أورده أيو الحبق الأشعرى خلوه من ذكر الخسسل 
والماه الا فينا تسيسه من الشعر ال “كثير *هکماانه ذكر فرقسة اخری تقول 
۱ نس بن الخنفية “غقلها. من الله عليه ٠‏ 
ن النويختي پذکر ‏ جبل رضوى " مکانا لاختفا* " ابن الحنفيسة ” فلي 
* الكربيسة " ْم تحرضه لعقيدتها ؛ ولكته سبه اللي فرت کینانیة ۱ 
أخرى لم يسمها + وهى التى تقول ب 
ان محمد بن الخنفية حي لم يمت ونه مقيم بجبسال 
وضو ی يمن مكة وا لمدينة تتذوه ارم تخد وا عليه 
وترج فیشرب من آلباتها ویاکل من لحومها ومن يميثه 
أسد وغن یساره آسد يخنظائه الى آوان خروجسه 
ومجيكه وقيانه 4 وتال بعضهم عن يميئه أسد ومن 
يساره نمره وهوعند هم الامام المنتظر الذي يشر 
به ألنبى صلی الله عليه وسلم أنه يملا الارنى علد لا 
وقسطا فثبتوا على ذلك حتى فنوا وانقرضوا الا قليلا 
من أبنائهم وهم احدی فرق الكيسانية . Ne‏ 
= من مساكن قبيلة جهينة وهو قريب من مدينة "ینیع " آنظر : ۳ ۱ 
الممداتی (- بعد 9646 ) ٠‏ صفة_جزيرة العرب» الرياض ودار اليمامة ۹6۵ 4۱۳ 
ص‌ص ۲۱۷ 4 6۲۷۳ ۳۲۸۳ ۰: 
١‏ الاشحری ۰ مقالات الا سلامیین ۱ ۹۳ ٠ه‏ وانظر البغدادى ص‌ص ۳۰-۲۷ 
والاغاتي رر بيرقت ۸ وفيه .۱ 00 تراه العين حتى - 


لهم ختاء ۰ ۰ یموب الخيل يتبعها اللو ” ۰ منیب لا يرأغيهم. سئینا ۰ 


0 


ومن الكيسانيسة السی ۰۰۰ الحميزي الشأفر ( 4۱۷۳ وهوالذى 


یقول + 
۱ حتی مت تحص وأفت قريب 
با این الوص وياسي محف 
وکنیثه نفسی عليك تسسسذ وب 
لوغاب‌عنا عمر نی ایتدست 
منا النفوس بأنه سیکسسسوب 
ویقول فيه وب 


ألا حي المقیم بشعب رضوی 
وأهدله بمنزله السلاسا 

أضر بمعشر والوك شنا 
E N 0‏ 

وعادوا فيك اهل الارش طرا 
مقامك عنهم سبعيس عاسا 

لقد أمس ات شحب رضسوی 


تراجعه الملاتكة اللا 
ان "ابن حنم * نسب شل هذه البتالسة الى أصحاب الختار بن ای عبید 
الذي عسدهم من ”الزيدية " وهو آشد را ٠‏ والذي يهمنا هو وجود فرقة 
كيسانية أخرى كانت تقول بمقالة " الكزبيية " في غيبة محمد بن ”الحنفية” 
ونظرًا لهذ ا الاتفاق 4 فان الرأي هو جواز افتبارمسا فرقة واحدة كما لبق 


بالنسبسة لما قيل عن وجود فرتة تقول بامامة محمد بن الحنفيسة بعد على مباشرةه 


5 نيق الشيعة صص ۱ 6 لا؟ ٠‏ وأنظر : الزينه » (عبدالله سلى السامرائى) 
۳ 0 


+ انظر ؛ الفصل : 
۵ ۳ فص ¥ 


الملل والأهواء والتحل وج > © بیروت 6 تصویر دار المعرفه 


۳ ع 
دون الحسنین ‏ وهو مخالف لما عرف. عن " المختاريية " التی كانت تقول 
بامامة ابن الحنفية بعد "الحسین ”* (رء ص ۷ )فان اتفاق الفرقتين 
فق النؤل :1”2101 a‏ "مرا اضرا ره :رق SE‏ 
كاي" الزية * من سبي 1 القاة الى الکربي 2 
الى هنا لانجد عند ”الكربية " أي تطور للعقائد. الخاليةء يل تكرار ‏ ۵ 
للمقاکد: ام فان ارو الاب وال بے ی جيل سای 
تافر الا ينا ةا لقول " السبئيسة " في على أنه فى السحاب ه والرجمة 
هنا هي الرجمة هناك لملء الأرض عدلا كما ملقت جورا وظلما ٠‏ 
الا أن هناك رأيا آخر للكربية » وهومتعلق بالرجعة ي فقد. ربطسوه 
بقيام القيامة A Shes‏ النویختی . الذي یقول :ب ۱۰ 
لامجاي[ ابن كرب )1 واصحاب (صائد ) وامحاب 
۱ ( بیان ) و يزعمون أن محمد بن الحئغية 
یظهر بنفسه بت الاستتارهن‌خلقه ينؤل السسبی 
ا. 
الد نیا ویکون أمير المژمنین وهذه آخرتهم ۰ 
ان هذا قد يشعرنا للوهلة الاولی أنه تطویر للعقيدة السیئیسستةه ‏ ۱۵ 
IEE‏ آخسر یهمنا جدا ني هذا اليبحسث بلامكانية اعتباره مقدسة 
لا تکار القيامة على الوجه الاسلامي ‏ أي بعد البعث من القبور- وهو موضوع 
تطور بعيدا لدى الفرق الباطنية ( ر ٠‏ ص »> فما) ٠‏ واذاعدنا الى 
آرا* عبد الله بن سبأ في رجعة على وهدمه دمشق حجرا حجرا ونزوائه 
للانتقام من أعدائه وكشف الأسرار لهم وتعريفه لهم أنه ربمم . فائنا ۲۰ 
د انلك کل تراسا تو اه الاي ٠‏ ل اا بت 


"اين :الف ة سيما اذا قارنا ذلك بأصوك اليمودية (ر ۰ صص ۳-۲۲) 


ام “فرق الشيعة س 


كم ۳ 
هناك عتائد اخرق قال بها الكربيون ه أعنى ‏ الذيين كانوا يؤما ما أعضناء 
فى فرقة *الكربية * (ر ٠‏ ص ۷١‏ ) فتطورت العقائد الكربيبة على یدیهسم 
أوكونوا فرقة آخری ۰ 
ان الوقوف على ذلك قد يلقى اضوا* أخرى تثير البحث 6 من ذلك ؛ 
53 


١‏ كثير عسزة (ه٠١)‏ و 


انعلاقة " كثيرعزة ” بالكربية تظمر فى الأبيات التي قالها عن رجعنشنة 
ابن الحنفيية ”(رءص لال ) نهويتفق معهم فى ذلك ٠‏ كما یتفق معمسم 
فى القول بمهمديته و خيث يقول : 
هوالمهدى خبرتا كعمب *« أخوالأحبار في الحقب الخوالن 
من المعروف أن كعب الأحبار 586 کان یمودیا فاسلم الول الو 14 
البيت من الشعر ما يثبت وجود ارتباط بين " الكيسانية " والفكر الیهودی مسن 
جمته ؟. اذا أضيف الى ذ لك الابیات التي تحدث فيها " كير "عن رجطعسة 
ابن الحئفية ه تلك التى تعرض فيها لذكر الاسباط الاربصسة. : 
على والثلائة من بنيه * هم الأسباط ليس بهم خفاء 
ولذلك علاقة أخرى بالفكر الیهودی و الذى تنجد فيه الاسباط الاربعسسة ١٠١‏ 
5 


( لاوى ويموذا ويوسف وبنيامين ) كما سیاتی ( ر ٠ص‏ ص53686) فان جانسب 


- 
الشك یقوی ٠‏ 


#۴ ه وكثير بن عبد الرحمن عن ال سوه بن عامر الخزاعن وقیل الازدي.ء انظر ترجمته 
نی الاعلام ۷۲/۰ والاغاتي ۲۰/۸ وانظر آیضا تعليق محمد محی .الدین 

عبد جني فى مقالات الا الا سلامیین ۱ الهامش ٠‏ 

5 بو الفرح الاصفهانی » آلاغانی ج ۲ ه بيروت ه تصوير دارالفكره د ۰ ته 
کک 

٭**٭ أنظر ترجمته فى الأعلام 5/ ۵ ۰ 


انظر: نشاة الثکر الفلسفی فى الاسلام ط ۷ ۷/۲ 6 ۷۵ ۵ ۷۲ ۰ 


س ۸1 سد 
ان " لكثير ” عقائد أخرى غير القول بامامة محمد ين الحئفيية ‏ بعد على 
والحسئنين ‏ والقول بمهديته ورجعته » من ذ لك ما ذكره أبو الفرج الاصفهانی 
من أنه كان : 
یزم ان الأرواحع تتناسخ ويحتج بقول الله تعالى 
* في اي صورة ما شاه ركه * 
٠‏ نظرکثیر الى بي حسن ی تن 
صغار فقال 5 انتم هؤلاء الأنبياء الشتاز ؛ 


2۴ E 


۲ السید الحسّري (۱۷۴۳) ۰ 

كان السید الحمری من آشهر الکیسانیین 4 الا أنه قيل انه صار اماميبا 
فى آخر حیاته وقال فى ذلك تصيدة مطلحها : ۰ 

تجعفرت باسم الله والله آکبر # تجعفرت باسم الله فیمن تجعفر 

ولکن الذي یظهر أن القصيدة منحولة با یتول من ترج له ۰ ۱ 

وكان السيد الحميري يق بمقالة ۳ 0 وله فى ذلك أشغار تقدم 
بعضها (ر ٠ص‏ ۷۸ ) 

وذكر أبو الفرج الأصفهاني في ترجمته للسيد الحميري كثيرا من أشعاره ٠١‏ 
التى توضح جوائب من عقيدته اكيسانيسة ء ما يلقى أضواء آخری علی سساوك 
عن الكيسا نيسة فى كتب أصحاب المقالات؛من ذ لك ٠‏ 

*خ سب السلف ولا سيما الخلفاء الراشدين الثلائة قبل على ه من ذ لسك 


قوله "٠‏ شفیست‌من نعثل فى نحت ائلته * فاعمد هديتٌالى نحت الغوثيكن 


5 الأغا يب ج ۲ 4 ۳۲/۸ : 
«« انظر ترجمته فى الاعلام ۳۲۰/۱ والنويختي ۰ ص 1 ه والاغانی ‏ ۳ ۲/۷ 
6 ۲ 0.6 


و اف اسان وش 1۳ 


تست ۸۲ بت 
* ادعاوه العلم الخاس - (السری ) - لعلى ین آيي طالب في قصید تسه 


الدالية المشهوره : 


]ماقطی المثازل يعد | EE E‏ دك 75 وتربيها وذات الدل . “عسل 
وفيها يقول : 
ألم يبلغك والأنياء تنسى * مقال محصد فيسا يودي 


الى ذي عله الهادي علي * وخولة خادم فى البيست تسردي 
* قوله بالرجعة والتناسخ :+ 

جاء رجل الى السيد نقال : يلغنى لسك 

تقول بالرجعة فقال صدق الذي أخبرك وهذا 
: دینی تال أفتعطينى مهیارا بعائة دینار الى ۳ 

الرجعة قال السید نعم واکثر من ذلك ان وثقث 

لي باتك ترجح انسانا. ال واي شي* المع 

قال آخشی أن ترجع كلبا أو خئزيرا ۲ 


3# 
۳- حفزة بن عمارة البريرئ ( كان معاضرا لعبد الله بنمساوية المتوثى :)١59‏ 


تين الاج اة م لر و وان انى اى ها 
د عن يستقى ذلك من تلك المراجع مثل " فریدلاندرالذی 

f ۳‏ 
کان صدره ‏ اقم "وولو * عن * التوختي "و" الاستربادي" 4 و”علسي 
ساي النشار * عن “النوختي "۰ ولکنه رصع أيضا الا الأغاني 6 الى 
تحدث عن " عمارة بن حمزة " وهو يختلف عن " حمزة بن عمارة البربرى " ولو 


ظاهريا من حیث الاسم وقد د شخصا" .واحدا ٠‏ وكان مصدر " محمك السعيد ۰ ۲ 


جمال الددين " عن *حمزة , ۱ و”الأشعري التي ٠‏ 


نظر أيضا ص ص ۲ - ۲۳ 
3 0 وفاة عبد ا لله بن محاوية فى الاعلام ۲۶ أما عن محاصرة حمزة له 
فهو يتبين في الصفحات التالية ٠‏ وذكر سای النشار أنه معاصر للامام الباتر هانظر 
نشأة شاة_الفکر الفلسفي ۲ وقد توفی الباق سنة > ۱۱ | نظر: الاعلام ۸۷ Jor‏ 
۲ أنظر:م9 ے .××× دوهن 2 ©. انظر: اصول الاسماعيلية ص ص ۰۹۰ ٩۳‏ 
٤م.‏ انظر: نشاة الفکر ؟/ 6۷۷ ۷۸ء ofA‘‏ انظر + دولة الاسماعيلية فى ايرانص ٠١‏ 
سا لاد دوه "۲ سماعیلیه ف ايزار 


اس ۳ بت 


من النصوس الأخرى ۽ فسيكون المعتمد عليه فى الحديث عن *حمزة بن عمسسارة” 


ان نص النوبختى أصل يكن الاعتماد عليه هنا ه كما انه لا زيادة تذكرعليه 


حتى حيين + يقول النويختى : 
وكان حمزة بنعمارة البربري »منهم [یسنی الكربية] 
وكان من أهل المديلة ففارقهم واد أله نهىه وان 0 
محمد بن الحنفيسة هو الله عزوجل تحالق عن ذلك 
علوا كبيرا ‏ وأن حمزة هو الامام واه ينزل عليه سبعة 
أسباب من السماء فیفتیح بهن الارش ويملكيساه 
فتبعه علی ذلك ناس من امل المدينة وأهل!لكوفة 
فلعنه أبو جعفر محمد بن علي بن الحسین عليه السلام 8 
وبرى؟ مله وكذ به » وبرثت منه الشيحة ه فأتبغه على 
رأيه رجلان من نهد يقال لأحدهما صائد وللآخسر 
بيان ۰۰۰ وكان حمزة بن عمارة نك ابنته واحل جميسع 
المحام » وقال منعرف الامام فليصنع ما شاه فلا اشم 
ولكن “عبدالواحد الانصاري ” الذي نی وجود " الكيسانية * (ر ٠ص‏ 
#5 ) ۵ جعل من " حصسزة بن عمارة اليربري " كبش فد ا* لجميسع 
الغلاة ه وصب جام غضبه على ' الشيرستاني " وفیره - أى الذين لم 
يتعرضوا بذكر لحمزة هذا 4 وهم أهل السنة كما يبدو لاثهم تستروا علحى 
حسزة المذکور وأغفلوا دوره لقصد فى نفوسهم ۰ ۳ 
وحبذا لوقام " الانصاري " بالقاء الضوه علی شخصيسة حمزة حتی یصبسم 
لغضبه الشديد معنی » ولكنه مح الاسف ل یفعل » بل اکتفی بان ذکرانه 


5 النوبخت ی 2 من اق 3 ۶۰ 
ran nn‏ 


لس إلم بت 
اليزید ی ۰ ثم آضاف الا تصاری من عنده اليه لقب : الأموى 0 ليصيع ' “حمسزة 
پن عمارة البربري الیزید ی الزبيرى الأموى ". ثم دکر أن * النويختي 7 هقفو 


۰ ۹ .9 ه و 4 / ۱ ۲ 
الذي دل على سحصیسه حضره على أنه المد ني الزبیری اليزيدي الیربری 


وهو بذ لك ينسب ما ذكر فى هامش کثاب “فرق الشيمة * الى "النویختی* ء٠‏ ه 
وأخيرا حعل " عبد الواحد الأنصازي ” حمزة بن عمارة : م سسا لفسرق. 

: 97 5 
٠٠ الفلاة‎ 


هل يريد "الانصاري " أن يقول * ان”حمزة بن عمارة البربري "یلتسنب 
الى “القن نور اور وال اود ماه مو عفان فيان 


شخون ما لاحد هما یکفی لیکتسب عداوة الشيعة نكيف بدن ینتسب الیهما معا ۱۰ 


هل يريد " الانصاري " أن يقول : إن الاين باعتبارهم سنیین استخدموا . 
شخصيسة ”حمزة * هذا لنشر الغلو بين الشيعة ه وغلى ذلك فقد فرضوا 
رقابة على شر أخباره فى کثب اهل السلة وأن أهل السنة قد غضواالنظر 
عن أخبساز “حمزة بن عضارة * قضندا ؟ اذاکانت راه ” عبد الواخس سل 
الأنصارى " حول * حمزة بنعمارة ” على .هذا النحو ‏ وائها لقيبة من ذلك ١١‏ 
وأكثر كما تفيد متالته - فان لامسل السنة الحق فى اتهام الشيعة انم 
اجروا تعتيما واسسع النطاق على شخصية ”ابن سبا " ساحسة‌منهم فى 
التثلیل من شان الدور الیمودي ني الغلو ۽ ذلك الدورالذی تطرق اليه 
البحسث من قبل حول ما قيل عن أصل الرؤْنض بین أهل المقالات قديما ٠‏ 

ثم ان افتراض وجود التعتيم السئُی المزعم على دور حمزة الخفي أوالطني. ۲۰ 
في نشسرالغلو فى أهل البيت ه يجب أن تقابله دراسة موسعة سن 
الجانب الشيعى ٠‏ وبصفة آخری : نان * الاتصاری * عبد الواحد لم يستطيع 


7 انظراء عبد الواحد الاتصارى ' ٠‏ مذاهب ابتدعتها السياسة فى الاسلام 8 ن 
ص ۱٦1۷‏ ۰.۱۷۲ ۱ 


۵ 

تأیید ما ذهب اليه من التعتيم الي على حمزة پن‌عارة حت بعد ایسراده 
لما فى کتب الشيعة + تلك التي یفترش أن تكونخارج ذلك التعتيم علس 
حد قوله ٠‏ اللهم الا ما ذكر أنه وجده على هامش كتاب فرق الشيعة عن 
خلاف فى لقب " حسمزة ” وان الباحسث يستبعد أن تكون ضثالة الحصيلة 
ناتجة عن اهمال أو تهاون من عبد الواحد الأنصاري لوضح جديته في 
الانتصار لرأيه مع الحاجة الماسة لتدعيمه ولكنه لم يجد مستندا اقوی 
سا في هامش " النويختي " وعليه فاه اضطر بعد ذلك بأسطو الأ ن ینیسه 
الى النویختی نفسه. 

ولوصح افتراضا ما ذهب عبدالواحد الانصاري اليه من سالسة التعتم 
السنى علی أخبار حمزة بنعمارة » فكيف يمكن اجتماع نسب زبيري ویزیسدی 
في شخص واحد يتم بدور شبه سرى ليجرف الشيعة الى الغلو ه وكيف 


يمان تصد یق ل لك ٠‏ 


الراجح كما يظهر أن سیب كثرة آلقاب حمزة ليس كما اشتهی "الافصاری " 
ولكن لأخطاء في النسخ واختلاف بين الوواة » فلا غيب عبن فطن العلاقة 
بين : e‏ وزبيرى ه بل وبریدی وريدى كما نقل * فريد لانسدر" 
حول نفس الموضوع ۰ 

اذا حشن الظن فان هناك التبا بين شخصية “حمزة بنعمارة البربری " 
و"عمارة بن حمزة بن صعب بن الزبیر" الذي كان أحد عمال الدولة 
العباسيسة على. "فارسی " و" الاهواز ” ثم على " أحداث البصرة " الى مشسسة 
ا ه وآخر بين " عمارة بن حصزة ” من ”بئى هاشم " ذاك الذى 
ترب بالزندقة واستكتبه عبدالله بن معاوية ” ذي الجناحین ” (-0۱۲۹؛ كما 
ارات فاو ین وین کیت * ای تفه ايكون جهو ال جوت 
١‏ انظر: صدر فریدلاندر وهو : الكشي. محرفة آخپار الرجال » ه ص ۱۸۸ 


وص | ص ۱۵ ۵ ۱۹۱ ۵ ٠ ۱٩۷‏ 
؟. انظر: الطبری ۵۱/۸ ه ۵٩۲‏ 6 ۵ 6 ۱۸ 6۵ ۱۱۵ ۵ ۱۲۱ ۵ ۱۲۳ ۰ 


۲ e 


١ 5 


الى "بنی هاشم * لما تيل من انه من “بني عقيل ” با لول ٠‏ 

ولیلاحسظ القارى* الكريم " عمارة بن حمزة " فهو من الموالی ومتهم يالزند قة 
وله علاقسة بعبد الله " ذي الجناحين " صاحسب الفرقة الجناحية (ر.ءص8.١)‏ 
وهذا ما یقرسه من "حمزة بن عمارة البربری " بحيث يحتمل کونهما فس 
الشخص لا أبا وابنه ؛ لورود "عمارة بن حمزة بن کلیب " المتآخر سبيا ه 
عن " حمزة بن عمارة الپربری ”. 

وبالامکان اعتبارا السطور السابقة تقییما لما قام به " عبد الواحد الا تصاری " من 
حملة على ˆ الزبيريين” و" الامويين ” و" العباسیین " بزع أن لهم دورا فسی 
نشأة الغلوی أهل البيت ٠‏ 

ان الذي يعنينا أكثر هوان " حمزة بنعمارة البربري " كان من أل ٠١‏ 
" المدينة " ووكان يقول بمقالة " الكربية " ه وأنه فارقهم ه فتبعه آناس مسن 
أهل “الكوفة * منهم رجلان من” نهد ” وهما : "صائد "و" بیان "وفي 
ذلك دليل على أن اقامته بالمدينة لم تستمر ٠‏ وكان محاصرا لمحمد بنعلى بن 
الحستی الباقر (-ع۱۱) الذی دق وبری؟ مثه E‏ جوعوقير 
الصادق ۱۸-۱ ) لعنه لكذبه (ر٠‏ ص ۸ وعده من الذین تنزل عليمم ۱۵ 
الشياطين وهم : المغيرة بن سعيد ه وبنان ه وصائد النمدي ٠‏ والحارئه 


5 
الشامی ٠‏ وعبد الله بن الحارث ٠‏ وحمزة بن‌عمارة ٠‏ وأبو الخطاب ٠‏ 


۱ . ائظر:الاغانی ج )> ۱ ۷۸/۲۱۲ وانظر جاه ۷۰/۱۳ 
۲ انظر : الكشى ٠‏ معرفة أخبار الرجال ص ۱٩۱‏ ۰ 
۳ انظر : رجال الكشى ص ۱۸۸ ۰ 


عت AY‏ شا 


عقيد ة حصزة بن عمارة 8 


بعد أن ترك * حمزة * الفرقة " الكربية ” 6 ظمر بعقائد اخری‌منهاه 
* ادعاوژه ‏ الثبوة والاماسسة: ۱ 
* ادعاؤه ربوبية ”ابن الحنفية ”. 
* انتظاره سبعة أسباب تنزل عليه من السما* ليملك الارس ١ ٠‏ 


533 صاگد النید ی : 


ان المعلومات عن *صاشد * مقتضيسة ۰ ومن الصعب اعتبانه كبيسا 
الا تجوزا » لان الاصوب اعتباره هن قالوا 0 حمزة بنعسارة ٠١ ٠‏ 
(ر عص ۸۲۷ ) ه ویذکر النويختي أن انه ام وه بت اغا 
الرازى ا فرقته : اتید و بوقة ١‏ ينال عل ا ۷ 
ذا نشاط اثر في فكر الغلاة مما دعى جعفر بن محمد (الصادق ) (- ۱۸ الى 
لحنه وتكذ يبسه ه بل عده فى مرتبسة " مسيلمة الكذاب " و”عبدالله بن سبسا" 
3 


فى الكذب.ولا غرو فان صائدٌا كان ممن ادع النبوة ٠‏ آما نهايسة حیاتسه ٠١‏ 


* ار ی ١‏ سكين 6 تاريخ التراث_ العربي ۲ وقد ای 
ترجمبة مفصلة له فى هذا اليحيف ٠‏ 

۲ انظر : الزینه ( عبد الله سلوم السامرائي ) ص ۲۶۵ ۰ 

۳ انظر : المقالات والفرق ص هه م 


بت 
عقيدة اكبيد 

ليس بالاءكان تحديد عقيدة ”صائد ” الا منكونه تابعا لحمزة بن عمارة» 
وحینثذ لا یکن وصسه الا بتلك العقيدة (ر ٠ص‏ ۸ ) بالأضافة السيبيي 
ما ادعی من النبوة ۹ 


۵- بيان بن سمعان النهدي : 0 1 


ذكرته پعض المراجم پاسم " بنان " ه با" فلون ( رءص 1م ) ولکسن 
الراجح أنه "بیان “كما تيل اه "بیان ” وهو ليس کنلك ۰ وکان تبانا یبیسسیع 
التبن باون 
تقلب بیأن‌ني اصاف المتدي و نقد کان ا مع حمزة بوخ 
البرپری (رءصس ۸۲) كا ادى خلافة “ابي هاشم بن محمد بنالحنفية*/ ۱۰ 
(ب15) » وأخرى خلافة " محمد بنعلى بن الحسين )١١4--(”‏ بالوصاية 
ایب » وطلب e‏ ”محمد بنعلى ” الايمان ینبوته ۰(ره ص ٩>‏ ) 


كانت نهاية "بیان " الموت حرتا فى " مسجد الكوفة ” مع عد دس سن 
58 سلة ۱۱٩‏ على يد خالد بن عبد الله العسری 00-0 ۰ 
ان ” بیان " كڑڻ فزقة خاصة عرفت عند أهل المقالات: پالپیانیسسسه ۱۵ 
وهو وان تال بمقالة الكربيسة ۽ الا أن فرقته اصیحست علما قائما بذأته بيسن 
فرة الكيسائية 4 وقد اعتبرها ”أيوالحسن الاشعري " الفرقة العاضسرة 


منهم ( رءص ۷۰ ) وسیاتی الحدیث عن " البيائيم " باعتبارها فرقة 


مستقلة عن ” الكربية " (ر ٠ص‏ ۹۱ ) ° 


1 انظر : المقالات وا لفرت 1۳ ۳۳ 
۲ . انظر المقالات والفرق ص ص ۳۲ ٠ه ۲٩‏ 
۲ انظر فرق الشيعة ص 15 والمقالات والفرق ص ۲۳ 


تك ٩‏ 
- الهاشميسة : 
تنتسب هذه الفرقة الكيسانيسة الى “أب هاشم ” و" الهاشمية * بحسد 
قي تر سد 
واپو هاشم هو ؛ غبدالله بن محمد بن الحلفية (- 44 ) » وتال پاماشه 
الذين اعترفوا بموت محمد بن الحنفية ( )۸١‏ اا الا أنالأشعرىي ه 
القبی 5 (-۲۰۱) تسبالى " البيانيه” (ر ۰ ص١9)‏ قولهم الذي یجسسح 
بين العقيدة " الكربية ” التي تقول بعدم موت * ابن الجقية ”ˆ وبرجعتسه 6 
وبامامة “اي هاشم * بصفة مژفته حتی برجم ابن لح اک 
ˆ الشهرسثائی * آن "الهاشمية " قالت بانتقال الاسرارالی "یی ها " 
من آبیسه 4 وأنه : ۱ 
أطلعه على مناهج تطبیق الافاق على الانفس» 
وتقدیر التنزیل على التأویل ٠‏ وتصویر الظاهر 
على الباطن ٠‏ فقالوا ان كل ظاهر باطئاإا 
ولكل شخص روحا ولکل تنزيل تأويلا ولكل مثال 
في هذا العالم حتيقة في ذلك الحالم ۰ والمنتشر ۱۰ 
في الآفاق من الحک والاسرار يجتمع في الشخسص 
الانساتی +۰۰ وكل من اجتمع فيه هذا العلم 
فهو الامام 0 


ونسب " الهاشمية * الى “أبن هاشم " المعجزات واحياء الموتّى ء وقالسوا : 


۱۵۰7/۱ انظر : النویختی ص ۸> والشهرستائى‎ .١ 
۱۵۱ ه‎ ١5٠١/١ الملل والتحل‎ ۳ 


90 — 
1 5 
ان الامام يعلم كل 5 © ومن 0 أمامه لم يعرف الله ٠‏ 


ان آهم ما قالت 5 الهاشية * ب موت اپي هاشم (- )٩۹‏ هوه 
ل الاستید اع ی الامامة ا أن ایا" ام استود ع الامامة التي هي 
من حق ”محمد بن الجنفية ” حتی بوچ جسم من فیزخه وهو قول "البيانية ٠‏ 9 
2 ظ 
*« التأويل الباطتی المبنى على أن لكل ظاهر باطنا. ٠‏ 
*# ان الامام هو مصدرالعلم ٠‏ 
× من لم يعرف امامه لم يعرف الله ٠‏ 
ولا يغيب عن البال ان هذه العقائد تطورت على يد الغلاة وخاصة ۱۰ 
بين. الفرق التى تکونت عن " الهاشية * بعد موت نی هاشم ”. 
الفرق التى تکونت عن ” الهاشمية "۰ 


يعد موت " آيي هاش * ٩۱-۱‏ ) فرت " الماشمية * الى عدة 
۱ 5 ۲ 

فرق »هی أربعكما یری النویختی ۵ وخمس كما ذکر الشهرستاني ات 
یکن الامر فان هذا الائقسا بر كا يفيس كان نتيجة عن تفرق زعام الماشمیده ١‏ 
وهذه الظاهرة لم تحدث بعد موت على بن آیی طالب ه فان المصادر 
الشيعية ل تستطع اثبات تفرق للشيعة بعد موته الا فى ما يختص بفرقة 
الكيسانية وزعيمها * كيسان ” أو ” اللختار” أما الفرق الأخرى التي تخيلوها 
في اذهائهم فائهم لم يستطيعوا ايجاد زعامة لها وهذا يدل على أنعلييا 
وكذا الحستین ل يشجعا أبدا على انتشار التشيع ۰ «بالنسبة للفرق ۲۰ 


* الهاشمية * فان فرقها هى :وب 
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: البيانيسة‎ ١ 


ان سب " البيانية * کان * بیان الى" (ن ۱۱4) (ره‌صن 4۸۸ 


وسا علمثا من تقلب " بیان ” فى انتماشه الثالی + نجد أن من الصصسب. 
التول بانه كان ينتقل بفرقته من " الكربية * الى ”الخمزية * الى الهاشمية. 
والذى يبدو أنه انضم الى ”أبى هاشم ” قبل أن یکون فرقته " البيائيسة ˆ 
ثم أصبح بعد ذلك شخصية قياديسة فى الغلو حتى استطاع تكوين فرقة 
خاصة به ٠‏ ادعی بين أتباعها ان آبا هاشم آوصی 0 ٠‏ بعد أن مکسث. 
أتباعسه يقولون بمهد يسة أي هاشم ل و شأنهم فی ذلك شان 
كناب الفرق الشيميبة الغالية بعد موت من تزع أنه الامفم + 

ان فكرة الوصايسة هذه تطورت عند " البيانية * الى حلول وتناسسخ 
بين روح ”ایی هاشم ”و " بیان " ه ومی تذكرنا بالفكرة السبئية القائلة 
بحلول الجزة الالهبى فى على بن ايى طالب (ر ص ۹ن ) ٠‏ أما مزاعم 
البيائيسة فى ذلك فهي ٠‏ 

ان ريح الاله دارت في الأنبياء والائمة حتسسى 


انتمت الى على ثم دارت الى محمد بنالدئفية 


في بيان بن سمعان ٠‏ 


وقد حسضل بيان عليا بالالوميسة ,أله سيظهر فى بعض الازمنة ه واستسدل 


على ذلك بقوله تعالى + ( هل ينظرون الا أن ياتيهم الله في ظلل من الغمام 


¥ 
والملاككة ) نفسر لفظ الجلالة على النحو السبشی بأنه فى الغمام ٠١‏ 


۱۷/۱ انظر المقالات والفرق ص ۳۵ ومقالات الاسلاميين‎ .١ 

؟. انظر النويختى ص ٠ه EEE‏ 

۳ البخد ادی ٠‏ الفرق بين الفرق ص ص ۲۱ 4 ۲۶۲ وانظر: الشمرستائني 
۱ ۱۵۲ 6 1۵۳ 010 سيب 

* البقرة ۲۱۰ 


ال رأ لبرق . تيسمه ٠‏ 


ر 


دو أن بيانا ومن لی نحو می الذلاة ل يكن يمني ذال" اا 
هو الله قد ر ما یعتی تجسد الألوهمية في أجساد الأ بيا والأئمة کم ویصفسة 


0 
خاصة ي على > وقد أشار الى هذه النقطة علي سامي الشار 


+ ویوضسم 
هذه النقطسة ما نسب الى "پیان " بالذ ات من تجسیده معبوده باه 
ميكل ی الانسسان في جميسع لضاشه ء وأته يفنى كله 
إلا ۱ وقد ادکی "بیان " النبوة معلثا أن أبا هاشم * هوالذي 
جعله یا واستد ل على ذلك بقوله تعالى ٠‏ 2 ٻيا ن للنا لتاس ودی 
وموعظة لمتقسين ) ٠‏ واه هو البیان والهی دالیم 2 6 وقد ارسل رسالة 
الى محمد بن على بن الحسين (الباقر ) (-۱۱) يقول ا و 


اس تسام وترتق في سلم وتنسج وت ضسسم 
فانك لاتدري این يجعل الله الثبوة وألرسالة 
وما على الرسول الا البلاغ وقد أعذ رمن انذره 
كما ادش ا الا وي الذي تست سس الزهسرة 


0 


عقائد بيا نوأ لبيا نيسبسة : 


* تجسيد الله وتشبیه» بالمخلوتين ۰ 


۱۵۲/۱ انظر الشهرستائی‎ .١ 

۲ انظر : نشاة نشأة الفکر ط ۷ ۷۸۸۲ 

۳ انرا الفرق بينا الفرق_بین الفرق ص ۲۱6 

*. آل عمران EEA‏ ی 

۲۲۷ الفرق بين الفرق ص‎ 1 f 

0 ات المقالات_والفرق ص ۳۲ وانظر ٠‏ النویختی ص ص ۵۰ 4 ۵۱ 
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انتقال جز لاهوتى حل في بعض البشر عن طيسق التناسسخ ٠‏ 
# أدعا» نان" النبوة ۰ 
ادعاء معرفة الاسم رن ۰ 


# عقید ء تام القيامة التی يشترا ك فيها مع صاكد النهدى٠‏ 


"ل الحرية ٠‏ 5 
هم اام ”عبد الله بن عمر بن الحرب الكندي الشاي " و وقيل : ابسن 
صر الكتدي » وکان آبوه عمرو بن الحرب زندیقا مشهورا من أهل لد سره 
بت ما توفر من معلومات عن “ابن الحرب " من حيث أسرته وأصله٠‏ 
ليس بعيدا أن تکون زئدقة أبيه جات اليه من بيئة "المد ائن " التي 
كانت منفى " لابن سباً ٠”‏ ۱۰ 
ان الذي يظهرأن هذه الفرقة كانت احدّى الفرق التي تكونت بعد وفاة 
أبي هاشم (- ٩٩‏ ) » ولكن فى ذلك نظرءٍ ففي حین یقول " البغدادي ” أن 
اين حرب كان على دين ” البيانية " في التناسخ ۽ نجد "لاشعري الق ” 
یقول بوجود عقائد "حربية " قبل موت ابن الحثفيسة مما قد يعني وجود هب | 
فل اه تیب تون الس وب ۰ 
وقال اصحاب ابن حرب ایضا بالاسباط الأربعة 
وهم الأئمة یژمن علیهم الخلاف (بالعسد) 
والخطا والزلل » فسیط ۰۰.علي وسبط ٠٠١‏ 
الحسن وسیط ۰۰۰ الحنین سيط هوالذی 
يركب الاسباب ويزجي الرياح ويتفخ السد 18 
ويسد باب الروم ۰۰۰وهو المهدي المنتظر 
اه انظر : الشهرستاني ۱5۱/۱ 


۳۵ “الخال والغرق ص‎ ê 


اکن * التي ۰ قسته أشار الى نقطة عن وجسود توائق بيسن 
الخ 7 *. البيانية * فی ادعائهم أنعليا ی ل * وي هنذا 


ما قد يؤكد ما ذکره " اليغدادي ٠”‏ ۳ ” الأ شصری الق * الذى 


ورد "فا لا يحم علینا القول بان الحربيسة قالوا به قبل موث" ابن الحنفی2* 


(ستة ۸۱) وائما قالوا به على سبيك أن "این الخنفيسة ” سیعود وان "!با 
هاشم " ستود ع للامامة (رء ص ۸۹ ) “كالبيانية * ٠‏ وعليه فان الیسسسن 
| قالوا پالاسباط الأربعة يكنهم قول ذلك حتى بعد اة بن الحفیسسته 
وقد قال بذلك كثير عزة ( )٠١5‏ في ابيأت له (رء ص ۷۷ )ج ولکسسسسن 
1 الصعب هووجود الفرقة " الحربيية " فى حياة " ابن الحنفية " على شكل 
فرقسة " كيساتهية " لاستبعاد استفحال أمرالغاق فيماخلا غرقة 
* الينايية الب 9اه 7 هذا وجود الفرقة الحربيبة يعد 
ذلك بما يقرب ی عسوو فان آویزید لیکتشف أتباعه بعد ذلك كذبه 
وبدتاته فيتركوه ويتجهون الى عيد الله بن مساوينة (-۱۲۹) كما نص على 
دك يفت اتا ب اف : 
ان الأمر على كل حال لا يستحسق أكثر مما ذكر فيه لاسيما واتما 
ند رسمرحلسة تظی فیهاعقاشد "غلاة الشيعة * كالمرجل ه ولا يعرف سافلها 


من عاليها الا بتدقيق وبحسث ليس هنا موضعه ٠‏ 


ا ا وال اص ۲۸ 
۰۲ انظر ؛ المقالات والفرق ص ٠۰‏ ومقالات الاسلاميين 1۳/۱ والشسسلل 
۶ و ۱ ۰۱6 


۹۵ 
أن منکن وله هو آن ”الحربية "نشات بعد وفاة أى شای 1 تسم 
(-۱۱) من فرقة هاشمية اختارت "عبدالله پن عمرو بن الحرب ” ليكون 
اماما لها على نحو أن : 
ق الله صارت فى النبي ورج النبي اي و 
ورن على صارت في الحسن ورج الحسن سارت ف ني 
الحسين ور الحسيين صارت في محمد بن لیے 


وشح ۱ بن الدفينة سارت ي یه ی یا 


٠ E 
e فهو الامام ال خروح محمد بن الحثفية.‎ 


1 ذلك دليل على أن قيام ”ابن الحنفية " كان وشيك قرع في فليشنهة 7 
* الحرية * : ۱ 
أن النقطسة الخاصة بانتظاز ”ابن الحفية " رم القول بالسسسنة 
بعده حول بنا الى صالة الاسباط الأريمة التي ذكرها"الثفي' وفص 
بها الحربية © بقوك : 
واعتلوا في أن الاسباط أزبعة بان قالسسسواه ۱۰ 
ان القدار والنباهة والعز والنپوة من ولد يعقوب 
أبن | سحق عليهما السلام : في أربجة وصا رالباتبسون 
اسباطا بهم فكائوا هم النبي والملوك ولم يعسن 
للباقين قدرالا بهم وهم لاوي ويهوذا ويمسف 
وابن يامين ۰۰۰ لان يموذا ولد داود وسليسان 1 


وفيهما الملك الذي لا يشبهه ملك مع النبوة ه ومرسم 


.١‏ المقالات الات والفرق ص ص 1؟ ه ۷ ٠»‏ وانظر: مقالات الاسلاميين ۹۷/۱ ه 
والشهرستاني  (١‏ والغرق بين الفرق ص ۰۲۸ 
يت ی وی نسم 


5 1 سس 
بنت عمران ا السیج + وان الجالوت وهسسو 
'الملك بعد الانيياء 0 ٠‏ ولد لاوي موس 
ومسرون ویر حزقيال الیلس 0 راربا 


ملوك ونیا هم اسف بویا سم ۱ 
عرش بلقيسس » ومن ولد یوسف يوشم این نسون 

رلت ایا طا ادق لكو الك نسو 

کا نة + 


الوا فينو اشم أنباط والامامة زالخلافة والملنك ‏ 
ي أربغة وذلك تول تبارك وتعالى * والته لتیسسسین 5 
والزيتون وطور سینین وهذا البلد الاسین " فالکلام 
ا وشلا وکناية ووحيا ه فالتين علي 
والزیتون الحسن وطور سیئین الحسين وهذ! البلد 


5 
الأمسيين محمد بن الحنفيسة ۰ 


من المنتزیف أن کلا من لاوي ویهوذا ويوسف وبنيامسين من آبنا* يعقلوب ١٠5‏ 
اد ولکن کلمة أسباط " لاتنطبق باي معثى على علبي وبنيه الثلاشتة 
لاسيما اذا قارنا پاسباط بني اسرائيل وفمي اذا انطبقست على الحسن 
والحسين بالنسبة للنيى (ص) تكيف یدخل في ذلك على بن‌ابى طالب 
وابئه محمد بن الحنفية ٠‏ واذاانطبقت عليهم جميعا بالنسبة لهاشم بن 
قصى فالجميع 507 عبد المطلب »وا | انطبقت عليهم بالنسبة لعبدالمطلب ۲۰ 

* الشیین ۱ 

اه المقالات والفرق ص ۳۰ ٠‏ 

۲ انظر: نظر: آلعهد_ لمید_القدیم : الثكوين 2 وأخبار الايا 1/۱ 


A عاص‎ 


¥ اك 

فالجیع من ذرية ابي طالب ٠‏ 

ان قصنة الأسباط هذه غير اسلامية كما هي غير منطقية هنا ء وهسسى 
يهودية المصذرر فمن الذى یهمه اعطاء أهمية للأسباط في الما الاسلاسى 
سوى الیهود » بل من الذی یتبرع ا اب بين الأسباط الاسرائيلييسن 
والماشميين في مطلع القرن الثانى للهجرة ؟ لا احد سوی أصابع يمودية 
خنيسة » ظهرت من قبل في صؤرة عبد الله بن سبأ » وظمرت هنافى الحربينة 
في وريه ا ت عست انز دال پن‌ضروین الحوب 4 ارا 
اعزانه او احند أتبأضه + وسوف تظهر لنا هذه الصورة عند السبسسه روز 
(ر ° ص ۹۸ وک 5 

وحينما تأتي هذه الأقصوصة ذات الأصل اليمودي مشفوعة بتایسسل 
باطني ” لسورة التين ” ۽ فان ذلك دليل خر يؤكد وجود علاقة ما بيسن 
الفكر اليمودي الغازي والتأويل الباطنی عاصة ٠‏ 

۱ ولا يغيب عن البال أن : الحربية " كانت تدين بما دانت به أشباهها 
2 الغلاة المعاصره ا O‏ ای یه 
وخروجه من مكة فى عدد اهل بدر ز ندم “دمشق * برايات سود 
ورجال کالاس وی : ۱ 

ويبدو أو بني العباس ˆ لم تقر بعد حسين قالت ” الحربيسسة " 
بهذا القول ه وقد يكون هذا بليلا على القيمة ا تعاس2 لس الذي بت 


هذه النقطة و فان” بني العباس " ظهروا برايات سود ٠‏ 


عن ترك الفرائض والسرمات نجد ذات‌الرآی الغالى بالقائل بان (سن 
عرف الامام فلیصنسع ما شا* ) ٠‏ ذلك القول الذی قالت بسه" الباطنية " فيسا 
اه انظر: المقالات والفرق ص ۳۱ 
۲ انظر: المقالات والفرق ص ۳۹٩‏ 


۲ ۰ 


-- ۹۸ بب‎ 
.١ 


ان * الحربيية " وان اعتبزت فرقة ما كيسباليسة سم 
"الاشعري التي ˆ انفرب پذکر اخبار عنها - وردت آنفا ‏ قد توي 
بالاستغراب والارتياب مما قب يجعل “الاشعري القي * في وضع المتهيم 
بالا تحياز ضسد هذه الغرقبة ي إلا أن حاوئيبة فريدة وقصت في هذه 0 
الفرقة 6 فتفرق أعضاؤها پعد ها الى و فر فة وربا الى فرق أخرى ب هذه 
الحادشنة ب تجعل الباحث يقف موتفا ايجابيا من الأشعري القمي E‏ 
ذكر قصتها بعض أصحاب المقالاث وقال * ابو الحسن الأشعري 1 
ثم وقفوا على كذب عبد الله بنعمرو بن حرب فصاروا الى 
الت يلوو ]ناما نلعا" رت لاه پو اي سین 1 
بيد الله أبن جيار ت أي طالب فدعاهم الى أن پاتمسوا 
به فاستجابسوا ۴ ۰ 
وقال " الشهرستانی * عن ذات القصة ؛ 
والرجل [يعنى ابن حرب) ما كان يرجع الى علسم 
وديانة ء فاطلح بعض الق على خیانته وکذ به فاعوضسسوا ۱۰ 
عنه وقالوا + پامامة عبد الله و ۰ 
اب۷۳ شعري الق " فقد فصل القصبة كما ياتيی + 
فبینما عويوما في منزل رجل بالمد ائن وکبرا* ([5] أصحايه 
معه اذ دق جلواز الهاپ وکان صاحب المنزل وعده حاجسية 
[ هكذا ؟ ولم يعرف عبد الله بن‌عمرو بالأسر فوئب فرعا 1٠‏ 


وقال : دعيتم [مکذ۲۱ أناكب الشيطان فخرجوا جميعا وطفسر 


جلس السابع من المائة الاولی تق كد 


ا اقب خطوطة لاس باصي 


مس ٩ ٩‏ ل 
مو الی دارریل فالذفست ساقه فخرج صاحب الرجسل 
الى الرجل ه ثم حرج الیمم فقال اپاس » فرجع بحضهسم 
مزب النأقون فقيل لحد الله ات كيف تكون اماما کیسسنف 
تعلم الغيب وما فى الا رحام واك ستمك مع هذه الخفلة 
ومذا العقل ؟ فكذبوه ثم اجتسح آمرهم یضرا 0 
الى المدينة يلتعسون اماما من بني هاشم اذاکان لام" 
لهم من امام ه فبيتها هم بالمدينة متحيرون اذ أت آتعبد الله 
]بن معاويسة نأخبروه وخبرهم فارسل ا 
ان هه القصة ما یستضسق الدراستة لان س‌عادة " الغلاة الشیی 2 * 
أنهم لایتفرقون الا بعد وفاة زعيمهم ٠‏ ولاید من الوقوف قلیلا امام هذه ۳ 
القصة - الظاهرة ه ولا پغرب عن البال اواد تة كيده برواية " الاشعري 
الق " لاتستدعي 35 " الغلاة ” التفرق والتخلى عن عن زعيمهم لان میسن 
يؤمن ويعتقد بان انسانا یختفی في السحاپ وآخر يعيش سئوات تب 
فى غار في حراسة اسد وتمزى وأن من عرف الامام فليصنع مايشاء + كل 
ذلك من مصدر بشري » لأهون عليه أن یصدق أي اکذ وبسه يمكن أن يقولهما 
”ابن حرب " للتخلص من هذا المأزق الذي وقع فيه * وهمسنا يبرز احتمسال 
ان جهة ما يممها ابراز عبدالله بن معارية على شكل زعم هاشي طاليبي 
بعد استنفاذ الغرض من ابن حرب وامثاله + لا سيما وأن ”ابن معاوية " لم 
یات بعقائد اقل غلوا سما لدی ابن حرب ٠‏ 
ومن جمة أخرى فان حادئشة تفرق رة " كما رواها “الأشعرى ۲۶ 
القى ” » یوضح أنه لم يكن متحیزا ضد هذه الفرقة بقدرما كان على 
قة بمصادر لم تتوفر لسواه من أصحاب المقالات من ذلك " النویختی ” الذي 
كر لحان E‏ ۰ 


۰ انظر: محمد جواد مشكور ٠‏ مقدمة کتاب المقالات والفرق ص ص كح م كد ۰ 


نکن تلفيسس قاد فرقنة * ابو حي * مل وال : 

* قولهم بالحلول والتناسخ : 

*« قولهم بالتأویل الباطنسی ٠‏ 

عر قولهم بالرجعة ه حا رجعة ابن الحنفية ومهدیته الانتقامية ۰ 
د تلم ان منم الم فیح ما یه 

۳ الحياسيبة أو الروندية ٠‏ 


تمخضت "الهاشمية " فيا تمخضت عنه عن فرقة تسس * العباسيسة 
أ ال ةة وهذه الفرقة تقول ان أبا هاشم ای بالامانه الى 
”محمد بن على بن عبدالله بن العباس بنعيد المطلب " ه وأنه دقعهها 
الى أبينه " على بن عبدالله * حتى يبلغ فيسلمها 6 
وقد آفانر, پعض الستتین في أمر هذه الفرقة وفزقه شبيهة ینکن أن 
ن * الأب و سل 2 * وقد سميت * ال اا لاعتقاد هنم 
في ” أبى مسلم الخراسائى * وهو قول ” الروندية " أيضا » وقد اعتبر بعضمسم 
ان بني “العباس” استغلوا فرقة " الكيسانية " الغالية في نشر الدعوة 
العباسية على نحو سري 5 غل العددين ۱۲ ١‏ ۷۲۰ وقد أثار” فان 
فلوتن " هسدذه السالة علی هذا التحووفقال : 
وقد آسس هذان الرجلان [سليمان ب نكثير الخزاعسي 
وشبيب بن قحطبة الطائي السرنخشيري ] مع عشرة آخريسن 
جمعية أشبه بمجلس شورى تحست رياسة داعى الدعسساةه 
ثم اتخذ كل منهم لقب " نقيب " على نحو ما كان يفعله 
ام انظر ۰ النویختی ٠‏ فرق الشيعة ص٠٠‏ 


۲ انظر: الرازى . اعتقادات_فرق | لمسيلمين والمشركين ص ٩‏ ۷ 
۳ انظر: الزينة (عبدالله سلس السامرائى ) ص ۲۹۸* 


مه 
الأسرائيليون في مجلس شوراهم ( القرآن الکریم ۱۵/6 ) 
الذي كان يتكؤن من ائلی عشرحوازيا ء ثم النقبسا» 
من اه الشوزي . الذین اميم ال من ان 
المديئة ءوهکذا تأثر الحباسیون في تنظیم دعوتهسم 
بمجلس الحواريين عند الیمود من ناحية ه فاتخذوا 
ائنی غشر نقیبا ٠‏ كما E‏ آخری یجلسسس 


1 
الشورى فی عیند الزسؤل فاتخسذوا سبعين داعیا ٠‏ 


ما حكاه ” فلوتن ” هنا يحتاج الى تفصيل لان أصطلا فان دافن 
الدعاة ” لم يعرف بعد في هذه الفترة الزمانيسة التي نشأت يها 
الا بے اک میت لا زان التق اكور ال به ا 
اللفظ الى مصدر 4 مما يوضح أنه استعار اللفظ من فكر الباطئيين فسي 
"الدولة العبيديسة " التى قامت بعد هذا الثارخ بأكثرمن قرن ونصف 
(ر + ص ۲٦۹۸‏ فا) ٠‏ وما ذكره عن مجلس شورى الاسرائيليين واستشه سد 
بايسة قرآنية يعنى بها تول الله تعالى " ولقد أخذ الله ميثاق بني 

# 


سرائيل وبعثنا منهم اي عشر ثقيبا ” وهی لم تذکر الحواریین بل ذکرت 


اثغي عشر ثقيبا ٠‏ أما ما ذكره عن السبحين الذين ادعى أتهم مجلس 


الشوزي في عمد رسول الله (ص) ؛ فا نأي مجلس شورى لم یثبت وجوده 
عل عیسد ریول الله ل هذا التحوه حتی * الباطتهین * وهسسم 
من أكثر الناس تعلقا بالارقام بين غداة الشيعة فانهم لم یوردوا شيشا 
یستندون اليه من هذا الوجه ولو وجدوه لفعلوا » ولکن المعروف أن النبى 
قن ينف أن ايه از پا افاي او ا سين 


رجلا وامراتین ه قال لهم ( ص ) : 


#۴ المائدة ۱ 
۱ السیاد ة العنربية ( تک ا ص ٩۵‏ 


ا 
أخرجوا الى منک اثنى عشر نقيبا ٠٠٠‏ قال ابن اسحق 
حدثني عبدالله بن ابی بكر بن حنم أن رسول الله( س ) 
تال للنقباء ۰ انتم كفلاء غلى قويكم ككفالة الحوارييسسن 
. 
لعيسى بن مريسم * 
اذا ليس هناك مجلس شورى ولاغين ؛ بل اثناعشر نتيايفلون ‏ ° 
قومهمه أما السبعون رجلا + فقد وردت فى القرآن الكريم عن ذلك قصة 
آخری » قال تعالى : " واختار موسی تومه سبحیین رجلا تاد *'- ويبدوا 
أن " فلوتن * استعان في ترقيمه الا 2 الاولی التی تتحدث عن النقباه 
يتعدآن ‏ ““فلوجصل ” الذى يعفيرها الآ ١‏ من شوه الما ۰ 
ان الاعتماد على العددين ۷۰۱۲ في القسة يجب أن EY‏ ۱۰ 
بشقيها الى موسى عليه السلام » وبذا أيضا ییکن للباطنیین أن يدعسسوا أن 
نظام الدعوة الباطنية الذي سارتعليه فرقهم فيما بعد فى أصله ب هلو 
النظام العباسي ذو الاصسل الموسوي ا ابه سيدثا محمد (ص) مسن 
قبل * 
لو سلمثا بصخة جميسع الآثار فان قيمة هذ | الاحتمال يضح بعد الآش + ۱۵ 
# مدّى شمسك *الدولة العباسية * بهذا اللظام. بعد کویلها : 
« مدى التزام السيرة النبويسة بالعددين ۱۲ ۰ ۷۰ فى تنظيم الدعوة 
الاسلامية ٠‏ 
واذا لم يكن هناك تعويل على هذين العددين هنا وهناك فان بالامکان 
اعتبا رأ ن فلوتن لم يوفق كما يظهر فی مقارنته التى آوردها ٠‏ اما وقد استند ٠١‏ 
فيما ذهب اليه الى” تاريخ اعد ۰ ا 


* الامراف 18 


۱ 5 
والتقباء الأثئق, عشر هم الذين اختارهم محمد پن‌علسي 
ا الذين كانوا استجابوا له حیین بعبث "زول الى 
0 خراسا إن بنة ثلاث وماشة أو ازیع 527 e‏ 

و . ۷ * هو الحكم الفصیل في القضيلة ۰ 


اسن ا اا )یی ان : 


e 08 نا سيق :ا کره من وجود این ۸ الباطنی بم 38 الغلاة‎ / tf 


ان * العبانية ”ني تخقائد نهم لم يخرجوا عن بقيسة الكيسانية الافسي 
القول بأن یا وا أده ال مایت ا وقد تاليا ايها بسرك | ها 


الفراض الوا : آلدین رة بل واب الآمانة 6 وق ساب لتم ۶ 
۳ 


جعفر المنصور "اند نب » وقتل 55 زدیا 


مخ نوم اس ۰ ۰ ۳ 


۰ب الجنا حية ‏ / واسناة. ی موی 


3 4و 


سمیت هذه انرب 2 بالجناحينة” + نسبة الى زسم "عبد الله بسن 
ایت بض الله ابن جعفر بين | ہی طالب" ربوم و وق لقي چې 9 
ا و پذی الجناحین بعد استشهاد ه فى معرد کج مات ۳۹ 002 الله 


(صر 0 3 فسری ذلك اللقب فى م بن معاويسة ا 7 
0 0 
3 
7 1 1 


0 
28 Ea: 


5 الطبرى. تاريخ الظيوي 7/۷۲ ۳۷۹ ١‏ 9 5 

5 ت الید * والتارخ ۵ ی 1 ٩‏ تصویر طهران ه ص مر 0 3 ,6 عام وو ۱ 

۳ أنظر : الزينة (عبد الله سلوم السامرائى )' ص ص ۲۹۸ م 

* ائنظر ترجمته فی:الاعلام ۶ TAY‏ 

€ انظر احاد يث قرو موه خیم البخاری 455 فى فح البازو ا 1 
۵ ۵۱ 7 ا 

؛ : اعتقادات فرق المسل ن والمشركون ص 2٩‏ ۱ ۱ 


ري . 5 
om. ۰‏ عن 


+ المقالات والفرق ص 


30 ٤ 


٠ 1‏ ۱ 
أما تكون هذه الفرقةٌ فهو جد یر ار اليه > وقد سيق الق سول 


ن الحربيسة صاروا ات 8 + لي الله مات ر A:‏ ۹ + وبدعی 


کل من * النویختی * و الاتعسري التي * أن فرفية الية تسس “الحارثية* 


اتباع * عبد الله بن الحارث 1 اضست الى * الجناحیسة" وأئهم هم مكونوا فرقبة 


e 
الجناحية “ه ويقول البغدادي ان فرقة المغيرية اتباع” المغيرة بسن‎ " 


س“ (ر ٠ص‏ ۱ ) قالوا بامامنة و سای زر الوهیته علتسى 
فرع اسن والتناسخ في قصة مشابهة لقصة اکتشاف کذب عبد الله بن 
رد ال ولا يخال الباحست. الا أن هناك شيئا ما من اللبس في الامسنر 
لاستبعساد تکرر القصة ذاتها بيّنالغلاة الشيعة بَالذاك ولك پالاگان 


القول ان " الجثاحية " فرقسة تکولت من عدة فرق فالينة * ۱۰ 


کي ی ده ن بعضا: اعاب .هد ه إا ا ي اکال جف Si‏ ان ي 08 


٤ ۱‏ ا بعد موت این سایق سفق كم 3 فرق * العباسية " 9 57 
ع 1 ا ا هاش ار بالاقابة. يعد ا اف ی اجب 
علمائهم یکی 95 u‏ °$ با ن الوّة كانت بني ا اموا ۱9 
الى a‏ و كنا ذکر الداع "أب و حاتم رازن * أو 

"ای بيك * أو رباع كما يسميه بقيست طائفة منهم على القول باماسسة 


ری ی ۰ 


E N 2‏ والمقالات وللفرق ص ۰۶۱ . 
3 انظر : الفرق "بين الفرق ص ۲۱۵ 

۰۳ 1 فرق الشيعه ص ؟ه والنقالات_ والفوق. ص 

٠ €‏ لد "(عبد الله سلوم السامرائى € 


۵ 
ان فرقا تتکون على هنه الشاكلة ثم تفتزق في فترة لاتتجاوز فلائین‌هاما 
لدلیل واضح على الفوشتی الفكرية التي كانت تسود فرق غلاة الشيعة ۰ 
والظاهر أن هذه * الفزقة * تكرار للفرق الغالية التي سيسق 
الحديث عنها ۽ فقد قالوا بالتناسخ والحلول الذي ينتج نبو أو الوهية 
a‏ على نحو التفسیم المویق اليه بالاسباط ره (رء ص ص ٩۵‏ 
3 ) وقد اعتبروا أن التناسخ الذي يحدث هوالثواب والعقباب 
وذلك منحيث الجسید الذي تسکثه الرن وعلیسه فقد ادعوا عدم فنسسا* 
العا ۵ كما سمح " الجتاحينة " لأنفسهم اركاب الحارم تأهيلا 
لقوله تمالی " ليس على الذين آمنوا وعملوا الصالحات جنل فیما و 
اوعلی آن الخبد. يبلح مرعلة من المراحسل يسقط عنه التكليف اذا وسل 
درجة الكمال والبلاغ برف الما ۵ وذکر * البغدادي " ان الجتاحيسة 
يعتقد ون بأثهم يوحتى اليدم ا يعضوم على الأنبياء والملاتك تة 
ويكننا اعتبار فرقة الجتاحية أول من سیگی خالفيمم " أهل الظاهمسر* 
وسموا أنفسهم "بامل العلم الباطن * + یمان القول بالتأويل الپاطني 
ظهر قبل ” الجناحية * عند من سبقیم منغلاة الشية كما تقسس دم 
(ر ٭ ص صيدمء ۸ 9۲ ) 


عقائد الحناحيسة : 


#۷ التناسخ والحلول ٠‏ 


# لفی الاخرة والئواب والحقاب ٠‏ وأن لا نهاية للعالم ۰ 


1. ا 2 ٠‏ مقالات الاسلاميين اا صن 


5 انظ القالات وف ص۱ 1 ومقالات الاسلامیین ۱« TY‏ والملل والغتص ل 
س نے e r‏ 


# الماکد2 ٩۳‏ ی انظر القالات وا لفرق ص ص 4١‏ 6 ۲< الف الاسلاميين 


ê . e8‏ الفرق 
تا جهانكشاي ( محمد السصید حمال الدین ) ص ۲ ۱۵ 


5-7 الرق من ۲۳ * ۰*٩‏ 3 1 عطاء ملك الجویلى 6۸۱ 


1431 

* رفع التكليسف عن من عرف الامام 
1 ی و 
× التاویل الباطني » وتسمية مخا لفين عار ضوء ذلك باهل الظاهر ٠‏ 

ه فرقة غير معروفة باسم معنى عند أصحاب 0 

يكن شميمة هده الفقة: + الكيسائيسة الخاس ” أو * العختارية »كا 0 
سماها "الا شمري الق " و " و" نوخ 

ان المعلومات المتوفرة حالیاعن هذه الفرقة تنحصر في أنها ساقت 
الامامة بعد "ی هاشم ” في ذرية " محمد بن الحئفيسة " ه وما عدا ذ لك 
فلا ذکر لعقائد غاليسة دانت بها هذه رکه رغم انما تسبت الى ني محسد 
ابن الدئفية ذاتهم م وق ما قيل عن عودتهم الى القول بانقظار ھب ۰ 


"» 


محمد بن الحلفية 5 موت آخىر أئمتهم قبل أن يعقب ٠‏ 
والقول بانتظار رجعة ومهدية أبن الحنفية كما یظهر عقيدة جميع فبرق 
الكيسانية ۰ 
ان تسه خت اق > انا تیه الا له تمه 
يسمل الاسرعلی من آراد التنقیب عن عقائدهم اذا اضاف الیمم بشکل ماعقاشد ‏ ۱۵ 
" الهاشميية " قبل موت (آبی هاشم ) ۰ 


هناك اعتقاد حول هذه الفرقة - التی يمكن اعتبارها الجذع لو تصورنا 
الفرقة الكيسانية بعامةعلى شكل شجرة ذات‌فروج ا وهذا الاعتقساد 


يرتبط مباشرة بظهور الفرقة الباطنيسة الشميرة ( القرامطة) + فقد کتسسب 


. انظر : المقالات المقالات والفرق مر ٩‏ ۳ وفرق الشب الشيعة ص 
۰ انظر : مقالات الاسلاميين 454/١‏ وفرق الي ص. 0 والمقالات والفرق 
ص ص ۳۸ 6۵ ۳۹٩‏ ۰ ی کت 


¥ ۱ 0 
"* الطبرى * )۳۱۰( في خؤادث سنة كا لظمور القرامطسنسةه 
أنه وجد في كتاب الهم جعلوا من شخص اسه " ا2 بن محمد بوا 
شخصا لاهوتيا على الغحو الكيسانى ء وقد بتّى " كازانوفا ” علی ذلك رایسسه 
القائل ان الحركة التقرمطيةٌ انما تطورت عن " اكيسانية " الحفيةه 
ولكن ” عبد العزيز الد وري * اعستبر ما ذکره ” الطبري " حجة ضعيفة 'لكازا نوفا" 
وذ لك ۳ عقائد "القرامطة " غقاكد تتصل " بالكيسانية "و الا سماعيلية 
وحتی * بالخوان ۱ 
ان الواجب فى هذا المجال الاستناد الى ا یر "الطیری ”قل 
ابن قرة الصابى * (- ۳۱۵) ه والقاضي عبدالجبار( ۱۵) الذي 


عبدالله ابن محمد بن الحتفيسة " اللختفي في عض الجبال ۾ واه اسر 
۳ 


تمه تلا ثمائة 6 وان أبو سعيك ظير يبهذا القول في سئي يف وثما نین ومائتین 

وان كان هناك تقارب زمنی بين قول الطبري وقول القاضی عبد الجیسار 

الا اه اه ا اا تة الف کان چا فسن 

الطبري الى ” أحمد بن محمد بن الحنفية " ب الذي افتقدته فیما وقصسث 
5 

عليه يدي من المصادر ٠‏ وهذا يدعوالى احتمال وقوعخطأ ماف الاسم أوأنه 


اسم حرکي مخترع ٠‏ 


ا 3 ۳ وا 6 بيروك, 6 ار الاما eT‏ 0 


. ا یز الدوزی ‏ قد مه الترجمة العربية لکتاب : اسول 
الاسماعيلية لبرئارد لويس ض من 9 ۱۲۱۰ AY‏ 
¥ كل ما زاد عن العقد فهو یف آبظر: مختار الصجاح مادة. ن ی ف وص 
5 انظر ؛ تثبيت دلائل النبوة ييه 
انظر فى أسماء ولد . مجمك أبن ألحثفيسة : هروح الذ مب تاک ار عمج 
اساب ا 


عد ره اس 

آما نسبة " القرمطة " الى " الكيسائيسة الحنفية " من حیث عزوهسسا 
الى ”محمد بنعبدالله بن محمد الحنفيسة وهوقول ” الثأضى عبد الجیسار* 
فان له احعيان تشه ما قل عن * اعمت: بن معد ين الحفیته ”اء 
ان توق شكس ينذا الاج يع كنود هپت ی خاس الاي وة 
" عبد الله بن محمد بن الحنفية ” ۰ وتد علمنا المشكلة الي ییا : فى 
موت أبي ماشم دون أن يعقب 4 حتى قال بعض " الكيسانية " باه 
آومی الى آحد ” بغي العباس” ( ر ۰ص ص۱۰ ۱۰۱6 ) ومما يزيد سنن 
توة الاحتمالین ظهور ” الترامطة " بعد ما يقرب من مائتی عام من سسسوت 
اہی هاشم ۰ 

فن غات الخدت عن > اكيمانينة "یکی اقول و ان اه اة 
ظلت حيئا من الد هر - من مثتصف القرن الأول الى ما بعد العقسد 
الثالك من القرن الثاني 2515 ذروة الغلو الشيعي + بل ومرادفة لمعناءه 
وان الكيسائية تعتبربحق حاملبة للحقائد السبكية بعد هلاك “ابن سا 
وهدا يؤكسد فول القائل ان” الكيسائيسة " تکوفت من بايا * السيئينسسة” 
وبنظرة شاملة على عقائذ فرق اكيسائية يثضح ا مدای صدق هذاالقول 
الذي من السکن اعتباره النتيجة التى توصل الباحسث اليما فيما پختسسص 
عتائد السبئية والفرق الحنفية الكيسائيسة على ضر* الفکر اليمودي: 

ان فى عقائد السبئية والكيسانية كثير من الجوانب التي لايستبعد 
انتماؤها الى الفكر اليمودي بشكل أو بآخر شل : 
١‏ القول بحلول الجزك الالهى في أجساد البشر.قال به السبئيلة 
(رءص ۵٩‏ ه ٠١‏ ) واكيسانية حين ادعى "حمزة پن‌عمارة ” أن محمد بسن 


الحنفية هوالله (ر٠ءص‏ به ) ه وقالت " البيانية ” بحلول رح الله فى 


ا 
الانبیا* والائسة (رء ص إ۹ ) ه وقالت الحربية بحلول ری الله في 
النبى ثم فى على ۰۰۰ حتی صارت ‏ في عبد الله بنعمرو بن الحرب (راصه 8 ) 
وهذا الحلول هوالذي تطور عند بقية فرقتهم الى القول بالتناسسسخ 
كا سبق » ونأ موحال الفرقة الجناخية (ر ٠‏ ص ٠ ) ٠.٤‏ وقد سيقت 
الاشارة الى وود ذلك من حيث مهد که في الفکر الیمود ی كما ورد تبسن 
سقزدائيال (راض 14) الذئ نجسد فيه مالفعلاقة بالقؤل بالاکتنبوار 


ش ا 5 
والأدوار والتناسخ 0 وهو قول دالت به بعض الكيسانية كما ذكر آلفا ٠‏ 


۲- الممدي المنثقم ورجعته بعد الفيبة : 

ان الرجعة فى بحث السبئية والكيسانية مختلفة ب فحند السبئيسة 
تنجد أنها جعلت عليا فى السماء وأنه سینول بصفة المهدي المنتقم 
من أعدائه وان لم يطلقوا عليه ذلك (ر.٠ءص‏ ص ۱۰ ۸ 1١‏ ) والوجعة عند 
" الكيسانية ” ليست من السماء بل انهم جعلوا ابن الحنفية مختبكئا 
في "جبال رضوى " (رء ص "هه ) على نحو ما وسيعود مهدیا لینتقم أيضاء 
وف الفكر اليمودي نجسد صيخبة رجعة " علي بنأبى طالب " من السساء 
على النحو السيشي : (ر ۰ص ۸5 ) ۰ 

وقد تقدم ذكر نماذح أخرى من الحهد القديم تعبرعن العقيدة السبئية 
في رجعة علي بن آپی طالب مثل ما ورد في * سفریوئیل " وسفرآشمیسا" 
وسفزارميا” (ره ص ص 611 ۱۲ )۰ 

وبالنسية لمهدية ابن الحنفية ورجمته من بين الجبال التی یظن أنها 
صدى لماورد في العمد القديم كما ذكر ذلك فلهوزن (رءص لالم ؟ ) *وقد 
تجلست صلة القرابة بين الكيسانية والفكر اليمودي في هذه النقطة صراحسة 
فى آشعار کثیرعزة (رءص ۸۰ ) وما تالت به الفرقة "الحريية * التی اعتنقست 


۱ الظر : سفردالیال ۲۱-۲۳6 


o 


SVT 


فكرة الأسباط الأربعة (رء صم ٩‏ فها) وان للرجعسة في الفكر SRS‏ 

نمیب + وهي سا أدى بهم الى القول بالتنأسخ حينا وربط ذ لك بعجسي * 

الست ثانيا ( ره صص >٩٩‏ ء 5992): 

۴- القول_بالاماسة والوصايبة و 
ان القول پامامة علي بن اي طالب وأنه وی سول الله (ص) عتقييدة ‏ ° 

لعبد الله بن سباً اليمودي وهو آول من قال بذلك وظهر به فى "الاسسلام " 

ار وقد ا ا ر د فلن یا 

فى أشعار ” السيد الحميرى " (رء ص‌ص۸5:۸۱) هوهي عقيدة جع 

* الشيعة * كما هو معلى ٠‏ وان يكن هذا السكم لاينسحب ببالتمرورة الى الزيدية ٠‏ 
وترتبط هذه العقيدة بالفكر اليمودى ؛ حيث نسب اليما ذلك منذ ظمور ٠١‏ 
بن سب 4 ص ۰۱۳ 16 ) كما ريطما الشعبى بهذا الفكر حين تحسدث 

وم حل الرافضة «وفي العید القد, يم ما يؤكد صحة ما ذهب الشعيسسي 


اليه من قولهم بان الملك لا يكون الا فى ذرية داود (ره ص ۲۳۱ ٠)‏ 
٤‏ التأویل الباطنی. : 


سنری أن التأویل الباطنی من أخص عقائد الباطنیین ٠‏ وقد قالت يبه ۱۵ 


السبئية ٠‏ على أنه العلم الخفى (رء صصا" 12 1) كما قالت به الكيسانية 


(ر ۰ ص ص ٠ ( 6765175٠١‏ اما عن علاقة ذلك با لفکر اليمودى فسيتضسح 


مفصلا في بحسث التأويل الباطني (رءص ص ۱۰۰ فسما ) 


: تجسيد الله وتشبيهه بالخلق‎ ٥ 


أا هة العقيةة هرت بین المناية خاصه فى الفرة “اليا مش يي ,۲۰ 


۲۰۹/۲ انظر : العقد الفريد‎ ١ 


111 سه 


خسن حجسسد " بیان " محبود ه علی نحو له علاقة بالحلول (رءث“ص 5١‏ )6 


وكان 


لهذه العقیدة أثراواضحسا نی الفرق الباطنية التى تصور " الاماسة” 


علی هیکل من تون یتلبس من معن علیه پالاماسة (رءضن ۲۳۸ )۰ 


اه 
ان معظم الیمود یتولون بتشبيه الخالق بالخلق 6 وقد نفی اپسن 
JF‏ 


میمون اليهمودي (--۱۰۲) ذلك مستدلا ہما جا* فى سف رإشعي ۱ 


۰ ۵ ۵ اه وبا جا“ فى سفر اربیا ۶1/۱۰ ولکن ما جاه فی" سفر التگوین * 


9 


يوضح لثا آنهم شبهوا الله بالخلق ٠‏ والقصة كما یاتی :٠ت‏ 


فبقن يعقوب وحده وصاعه انسان حتى طلوع الفجر 
ولما رای أنه لا يقدرعليه ضرب حق فخذه وانخلع حق 
فخذ يعقوب في مصارعته محه وقال اطلقني لاثه قسد 
طلم الفجر قال لا أطلقك ان لم تباركثي فقال ما اسسسك 
فقال يعقوب فقال لا يدص اسسك فيما بعد يعقوب بسل 
سرائيل . لانك جاهدت ممح الله والئاس وقدرت وسال 
يعقوب وتال أخبرني باسك فقال لماذا تسأل عن اسسسي 
وباركه هنساك 

فدعا يعقوب اسم المكان فيل اثلا لانسی نظلسرت 


انظر ء الرازی ٠‏ اعتقادات فرق السلمين والمشرکین ص ۸۲ ۱ 
انظر ترجمته فى : مقدمة د لالة | كرين ۰ حسين آتأى ه ص XIM‏ 
انظر : دلالة دلالة الحائرين ۰ تحئیق حسین آتاى ۵ أتقره 6 مطبعسة 
جامعة آثثره ه ۱۹۷ ه ص ۱۳۱ 


سفر التكوين ۲/۳۲ ۲۰ 


ب5١15‎ 


1 القول بجواز الهد على الله ؛ 


انعقيدة "البد!" * تعني أن يظهسر لله ضواب علی خلاف ما اراد وحم 
وهو البد" في العلم ه آوآن یأمر بشی* ثم يأمر پعده اف ل للف 
١ء‏ 
وهوالبداء فى الأمر ٠‏ وقد کتب " على ساس النشار * ثبذ 2 عن ذ لك ۰ 


وقد تسیست هسذه العقيدة الى المختار بن أبى عبيد الثقفى في ۵ 
أصلها (رءدص هلا ) والذي یظهر أن هذه العقيدة سا آختسص 
به غلاة الشيعة عموما وأما أهل السنة فليس في عقید تهم مثل ذ لك* 

وقد أورد الى اليمودي * فريدلاندر” أن بعض اليهود يفضاسون 
القول با لبد ا* ه ولم یدفع الکاتب المذکور هذه الدعوی ولم 0 
مايل عل أن غناك فيا ما من ذالك في الفكر اليمودي + مع العلسم 0 
أن " الشهرستانی " ذکر آنهم لا یجیسزون هذا لت 
ثالثا : الغلاة ذوی النزعة الفاطمية ؛ 

الغلاة الحسنیون_: وهم الذین غلوا فى ذرية " الحسن بسن 

على بن آيي طالب " وقد اشترت منهم فرقة واحدة ۽ هی : 

المغيريسة : ۱ ۱ ۱ 

ان فرقة " المغيرية " دعت فيما دعت:الی امامة " محمد بن عبد الله بسن 
الحسسن بن الحسین بن‌علی بن آیی طالب " الشهیر یالثفس الزكهية 
ا 4 واحسب أن " المغيرية " هم الوحیدون بين غلاة الشیعصتة 


۹ انظر ۽ التفکیر الفلسفى فى الاسلام 35 ۷ ص ص ۷ ۵ oA‏ 
۲ انظر مقا VûL: XXIX P2. 9 :  یفردنال Ce)‏ 5 


۳ انظر : الملل ا 11/۲ 
»*. انظر : ترجمته فى الاعسلام /Y‏ ٠و9‏ 


ل ۲۲۲ رد 


في القول بامامة " النفس الزكية " ه ولکن " ابن حن " ذكرآن طائقفبة 
من الفرقة الغائينة ٠‏ المنصورية " (رء ص ۱۱۷ فما) قالت بابامة * النفيس 
1 ۱ ۱ 


الزكية ” أيضا . 
سبقت الاشارة :لق آن * المفيریسة ۲ ینت خن الفرقة الجفاحية كا 
یقول البخدادي (رءص ۱۰ ) ه وهوأيضا قول " الأشعري القسسس ه اه 
الذي اضاف الى " المغيرة بن سعید * - صاحب هذه الفرقة ب القول 
پامامة ”بي ای ما بن على بن الحسین " ٠‏ الباقر (- ولبات 
أوصّى الى "المنیرة "حتی خروج المهدي " النفس الزكية : 4 وعلی ذلك 
يمكن القول ان هذه الفرقة تقلبنت في غلوها بين شعب الغلاة الثلاث؛ فقد 
كان " المغيرة " کیسانیا حينما كان " جناحيا " و" الجناحيسة كيسانية في اصلهاه. ٠١‏ 
كما كانت” حسنية " جين قالت بمهدية ” النفس الزكيبة ” ٠‏ وقالت أيضا باماسة 


"الباقر * 4 وهی هنا ج الفلو ۰ 


وان | عدنا الى اللسص المثقول عن ” جحفر بن محمد ” (رهاص ۸۷۲۸ ). 
انا تنجد * مه سوت أرق السبعة الذین لعنهم كذ يمسم 
عليه ۽ وهذا يعني هن سل دای الشخضیات ذات الدور ۱۵ 
الواضح في الغلو الشيعى ٠‏ وقد قيل في " المغيرة " أنه كان من موالي 
الك ىخا الل التسرى * و الذي قتله 6 6 أوأحرقه فيمن أحصطسيرق 
مع ” بیان النمدي " (رء ص ۸۸ ) في ستة ا في سنة ۰۱۱۹ أن 


عدد التتل مولاه قد يستدل مته على أن الفرق الغالية الشيعية لم تكن 


ل انظر : الفصل ١817/6‏ 
« انظر: النويختى ۰ فرق الشيعة ص ۷۳ 

؟. انظر المقالات والطرق صن ص ۰۳ ۷۲۷ وكذا النويختي ۷۵ 
+ انظر + + الالات والفرق س ۷۷ والملل والتحسل ۱۷۲/7۲ 
> انظر : تاريخ الطبسري ارخ الطبري / 7¥ ١559‏ 


IS ۱‏ 
تثكون الا من أفراد قلائل ۽ ولكن في ذ لك من هذا الوجية. .علق الاتسسل - 
شيئا من‌عدم الدقة ۽ لان * الفرقة شورف .2 ليست هي کش اا 
ی * سل اق اة اعت جه الي ونع سيا 
قدا و ی نو قال وه ات تن اه ایک "انس 
3 


إلى كونه دليل علی عدم قلة عددهم ۽ فانه ایضا دليل على غرابسة أمرغلاة 
الشيعة ؛ 


عقاف المغيرية : 
ظهسرت في هذه الفرقة من العتاشد الغالية الني* 0 وهسد ه 
العقائد ا الجديد فیها ؛ الا آنهافي معظمها لم تخسر 
كثيرا عن ما تقدم من عقائب * الكيسانية* ذات الاصل السبئى ۰ اشر 
تلك الحقائد ؛, 
* ادعاء ” المغيرة بن سعيسد * النبوة ۰ 
* تجسيم الذات الالهيسة ۰ ۱ 
*# ایمان " المغيرة " بقدرة النجوم وتاثیرها لذا فقد ادعی القدرة على ۱۵ 
احياء الاموات بالسحر * 
* التأويل الباطني ۽ وهذا مشهور عنهم من تفسيرهم " للأمانة " فى قوله 
تعالی + ( اناعضنا الأمائة على السموات والارش 7 بانها ۽ مئع علي 


اه انظر : الفصل ‏ ۸ ۱۸ 

۲ انظر : المقالآت والفرق ص >> والملل والتحسل ۱۷۷/۱ 

3 انظر + المقالات والفرق ص ص 6 6 ۵۵ 6 ۷۲۷ وفرق الشيحة ص 1 ۵ ه ۷۰ 6۵ 
ومقالات_الاسلامیین ۷۰/۱ ۰ 7١‏ والملل والنحل 1۷۷7۱ ۰ ۱۷۸ وتاسخ 
الطبري ۱۲۸/۷ والکامل لابن الاثیر ۲۰۹/۰ والفصل ۱۸۶/6 ۳ 


# الاحزاب ۷۲ 


ل ١۵١۱س‏ 
× وقوفهم من الرجعة والكرات موقفا حياديا ‏ وهذ! غريب منهم باعتبارهسم 
فرقة شيعية غالية ه ولكن المغيرة كان يقول بالتناسخ ٠‏ 
× قولهم بأن الأنبياء لم يختلفوا في شي* من الشرائع ٠‏ 
عقاكقد المغيرية على ضو الفكر اليمودى ؛ 


تجسهم الذات الالهيبة-الذى قال به المغیریسة-نسب الى الیهود كسا ه 


تقدم الحديث (رءص ۱۱۱ ) ۰ 


الايمان بالقدرة السحرية على احياء الموتى ؛ التي كان المغيرة یدعیهسسا 
موجودة بجلا" فى الفكر اليهودى ٠ه‏ وهوما يعتقده " حاخامات الیهسسسود " 
على نفس الطريقة ؛ ۱ 
جاافي التلمود ( سنهدرین ص ۲ نما ) أن أحد م سسی ۱۰ 
ديانة التلمود كان باکانه أن يخلق [ کذا ] رجلا بعد 
ان يقتل آخر ٠‏ 
وکان یخلق [ كذا] كل ليلة عجلاً عمره ثلاث ستسوات 
بمساعدة حاخام آخر وکانا يأكلان مثه معا ٠‏ 
وکان أحد الحاخامات ایضا یحیل القرع والشس ام ۱۰ 
۱ 
الى غزلان ومعیز ( سنهدرین ص 4۷۰ ٠‏ 
التاویل الباطنی : ان التاویل الباطني مما سیقست نبذة عنه فى هذا المجال 
(رءص ١١١‏ ) وسیاتی الحدیث عنه تفصيلا في الاب الخاس بحقائد 
ا 4-4 


قول المغيرية بان الأنبياء لم يختلفوا في یی من الشرائع و مما عزاه 


5 الکنز المعبود فى قواعد التلسود 6 مل ۲ ê‏ بیروت 6 ۱۳۸۸ 75 ص 
ص ٩‏ 6 ۵۷ ۰ 


بت 1 


* لويس” الى فرقة " العيسوية ” اليمودية التي ظهرت أيام عبدالملسك 


أبن مرؤان ( تولى الخلافنة من ٠ ) 51 ٠١‏ وكات * العيسؤية " تقسوا 


بصدق نبوة محمد (ص) وعیسی ( عليه السلام ) بالسبة لوطتيمسسا 


وشعبيهما اللذين ظهرا نيما ۽ واعتبر " لويس * ذلك نواة لما تطور عند 


.١ 


الباطسئیین بت بعد ل لليف 5-2 وسماه شمولية الحقيدة ۰ 


الى “أبى عیستی اسحسق بن يعقوب الاصفهاني ؛ أو * عوفيد الومیم آی غابد 


الله ۾ فذکرانه : 


كان فى زين المتصور [ العباسي الذي توت الخلافة 
00000 وابتدأ دعوته في زمن آخر ملوك بني ۱۰ 
أمية مروان بن محمد الحمار [تولى الخلافة من ۱۲۷ - 
2 فاتبعه بشر كثير من اليهمود ۰۰۰ 
زعم أبوعيسى أله نمي وأنه رسول السیح المنتظا ۱ 
وزعم ان للمسيح خمسة من الرسل يأتون تیله واحسدا 
بعد واحد ٠‏ وزعم ان الله تعالى كلمه وكلفه أن یخلسص 1 
بني اسرائيل من أيدي العاصين والملوك الظاليين ٠‏ وزعم 
اال [ ربما يعني المنتظر | افضل ولد آدم ٠»‏ وأائه 
أعلى منزلة من الانبیاء الماضين ه رأنه هو رسوله فهو 
افضل 4 . 


0 
¥ ¥ 
+ عض‎ 
.١ 
۰ 


انظر ذلك في:الاعلام ۲۱۲/۶ 


انظره الاعلام 7E‏ 


انظر: : الا ۸ ۵ ٩۷‏ ۰ 
آنظر 3 00 الاسماعيلية م ص ۱۹۲ 


. الملل والتحل ۲۱۵7/۲ ه 1۹ 


YS 

وعلى ضوا ما ذكر ” الشهرستاني . " فإنعصر الفرقة العيسوية لیس 

في اولغنر الفرن الأول يفك * لويس " بل 3 اتل ا 
و الاحيشة تایه 4 5 ما فال ۳ رمن اة لا 
إن ن ما د هسب اليه “لوي < من اتبا دعو ".العيسية * 5 


ومحمید (ص) بداية للقول يشمولية العقيدة ذر كل ذلك ان 0 


دی ری " ۰ محتسل ید 


© 


” شمولية النتيدة * سا شجسع اليهود | انتشاره ليظلوا متميزين بیسنسن 
غيركم وکن على بجو اآخير له علاقة تشبه ما قيل عن : كر 


ناه اضئیون," "وابثالسه وهو يحصث 5 اك د قسه ة أكثر کي يقال فيسنه م0 


رأي * 


وعلن العموم فان “ فپ - سل مين تا کي Ht‏ 


۱ ا السيتي 250 


ب س الفلاة # سیون ب ی 7 


هم الشيعة الذين غْلوا في الأئسة من # ريسة 


ابي طالب ” + وهؤلاء یکن مه رد الأولى EY‏ 
التاریخضی للفرق الباطنية على هذا الاساس» وآشهر فرقهم: 
د 

ظهسرت هذه ارت كنا سای بعد وفاة " أبي جعفر محمد پن‌علي بن 5١‏ 
ی * اه | >۱۱) ان نعم ط سس هذا 9 " أبو منصور العجلى " 


7١‏ ۵ ۷۵ نت سس تس تست 


مت 110 

يلف 1 پالکسف ‏ " اثر مخاصمة بينه وبين نظراشه في الغلو ای * 
فادل على تفسه e.‏ الكريسة ”(وان يروا كسفا من السماء ساقطا يقولسوا 
ایر 1ه كما ی " بالخناق " لأمسره آتباعه باغتيال مخالفيهم 


خنقا وسعره 1 ” ه وذكر ”ابن حنم " سبب ذلك بقللا 


عن ” مشام بن الحکم الرافضی " في کتابسه * المیزان " ۽ وهوان " المنصورية” ° 


و " المغيريسة "و ' 
لا يستحلون حمل السلاح حتى یخرح الذي ینتظروثه 6 فهم 
۳ 


يقتلون الناس بالخنق والحجارة ٠‏ 


يمكن بعد ذلك القول أن ۰ المنصورية ممن تال يأن ظهور القائسم 


ا هو اعلان لظهور دولتهم ه واعلان للجهاد ضد خالفيهم ؛ ولذالك 
لاق ہما يوجد في عقاكئد بعض الغلاة أمثال * جابر الجحفى "ل ۱5 ) 


JE #۶‏ عا 


الذي ذكر سفيان بن عپینه ( ۱۹۸ ) تفسیراغالیا للآاية E E‏ 
JE JK DE DK‏ 


الارش حتى یادن لي اي  )۰۰۰‏ باتهم ينتظرون مناديا ينادى من السساء 


. 
ان اخرجوا مح فلان ونسب ذلك التأويل الباطنى الى جاير المذكوره وقد | 


سبق الحديث عن " حمزة بن‌عمارة البربري " الذي ينتظر سبعة أسبباب ° 


من السماء ليملك الاش (رءص ۸۷ ) ۸ ولكل ذلك علاقسسة بفكسرة 
القائم المنتظر المنتق ؛ السبئية الأصل (رءص 1١‏ ) وهذا مما له 


5 الو المقالات والفرق ص ۸ 


اد JK‏ ¥ ا فى الاعلام ۱۵۹/۳ 
جا DK‏ عر DE‏ 1 لوست تن 
۰ ا ؟/ ۱۸۵ 


13 انظر : صحیح صحیح_ مسلم پشح النووى ٠‏ ا ۵ المطبعة: المصرية ومکتبتهاه 


کہ ت سے ۱۰۲ نم ۳ ۱ 


٠ 


عت 21131 
كت 5 
السابعة من دعائم الاسلام وهی الجهاد ٠‏ ومن رأي 
" المنصورية ” هذا بذاته يكن القول ان العمل فى الخفاء ظهر علسّى 


يد هذه الفرقة أول ما ظهر عند الغلاة حتى صار رمزا للعقيدة 


الباطنية ٠‏ 
ولكن لقب الخناق الذي اقترن ”باي منصور” وفرقته؛ آقترن كلك 8 


بمقتل " ابن اې منصور " وخليفته من ا ا بن أبى منصور " 
الذي قتله أحد الولاة وكان يلقب " بالخناق ” یضا + فیل فى ذلك 
التباس ام مجرد مصادفة ٠‏ 
وبالعودة الى انتماء هذه الفرقة الشيعية الغالية فان مسن 
الصواب الاشارة الى آنا لم تكن حسينية تماما ۽ پل ان فرقة منهم قالت ۱۰ 
بعد وفاة أبي TE‏ پاماسة " النفس الزكية " وأنه اسلم 


صامت ٠‏ وربما كان هذا أول قول بالامام الصامت ٠‏ 
ان * المنصوريسة " ظهرت بعقائد غالية كان بعضها معروفا 
لدّى من سبقها من الغلاة ٠‏ كما قالت بعقائد غالية آخرى لم تصرف 
من قبل ٠‏ 10 
ففي الامامة مثلا » قال آبو منصور : ۱ 1 
آل محمد هم السما* والشيعة هم الارش * 
١‏ انظره القاض التضبان ٠‏ دعام الاسلام ج۱ وط 9 وتحقيق آتصف 


فيضسي ه القاهرة ه دار المعارف ۱۳۸۹ ۰ ص ۲ 


انظر ؛ المتالات والفرق ص ۷ وفرق الشيعة ص ؟ه 

انظر فى هذا التاريخ : لويس ص ه45 

انظر: المقالات والفرق مس ۸ والفصل ۱۸۱7 

المقالات والفرق ص 4۸ وأنظر آیضا : مقالات الاسلامیین ۷/۱ 


من هر جد هم 


1 
اش نا سیون المجلی ” بعد أ ووه الى سو يشل 
"الباتی " بالوضايسة والتفویش ب بدا یخلط - کساذة زعا* الفسسسرق 
الغالية حیشذ - بين الثبوة والرسالسة والامامة و فقال : 
ا بن أبى طالب نبيا رسولا وكذ لك الحسن 
والحسین وعلي بن آلحسیین وبحمد بن علي رانا 
بعد هم نبي ورسول ۵ والثبوة والرسالسة في تة 
من ولد ي کی آخرهم الممدى القائم ۱ 


یلاحسظ على التص وهو ” للاشری القس " آن‌عبارة (یکون بعسدی ) 


غريبة وقد لاتنسجم مع ما تبلها وما بط ها ه ولذ لك لابد من الاشارة أن العبارة 


وردت غند " النویختی "هکسذا ( یکونون بعدي آنبیا* ) وهذا يرجح 


احتمال خطا في سخ النيخة الوحید ة لكتاب " الاشصري الق . 


ومن ناحية أخرى فان ما ذکره " الاشمری القي " و " النويشتي ”مؤيسد 
بملاحدلة فسوي “لا فقي 14؟) ذكرها “ف وي 2 0 لہ ا 
عله ” فرید لائدر" » وهذه الملاحظة تقول ؛ ان آبا منصور + 
۲ 
كان يتولى سبعة أنبياء من بني قريسش[كذا] وسبعة من بني عجل ٠‏ 
ان ما نقل عن ابن فقيه وقد يختلسف عن نص النويختي والأشع ري 
القي في نقطة هي أن قول أبي موز يسيعة آنبیا* من قریش لا یتاتقلسی 


# الشخس غیرمعروف عندي وانظر فى الاعلام 50/6 ترجمة عن من ورد فيه 
بهذه الكنية وهو : ابن فقیسه قصه ( ۱۰۷۱ ه واسمه : عبه الباتی 
بن عبد الباتی بن عبد القاد ر 

آه انظر مقالة فريد لاندر فى : 89م Vol. x xX‏ 05 مل 


١ ٠ 


ات 


اليه ه لأننا بصدد دعوى جا* بها" أبومنصور” فحواها أن هناك سبعة 
أنبيا" من بغي عجل : أولهم ”ابو منصور " وآخرهم "الممدي القائم . 
أضاف بعش اصحاب المقالات الى "أي منصور " زعما آخر 4 وهو : 
ان الله بعث محسدا بالتنزیل وبعثه يعنى نفسسسسه 
بالتأويل ٠‏ وأن منزلته من رسول الله مثزلسة يوج ٥‏ 
ببن نون من موس بن عمران » وات" الذي يقيم الأمر بعده 5 
له عطق الفل مح ها ل و 
أبى منصور بنبوة ”علي بن بي طالسب ˆ ومن بعده من ولده فلا يعقل أن یختقسد 
نی هذا العدد من الأنبيا* 4 ثم یعتبر نفسه الزمیل الثانی لمن بینه وپینه ما یقرب 
من قرنین من الزمان » وعليه فاحتمال أن آبا منصور لم يعن نفسه بقدرماعنشی ۱۰ 
علي بن ابی طالب قائم » وأقول هذا عطفا على مائن النص من دلائل » واضافة 


الى وجود تلك العقيدة من قبل لدى الغلاة ٠‏ 


وقد يكون مغرّى ما ذهب اليه "ابو منصور العجلی ” مما يتعلق پالحسسسلول 
الذي یحتبر ريح الله حالسة فى شخسص ثم في شخضص آخسر بعد موت الأول ( رءص 
۹ ) ویذ لك یکون ضفبه لنفسبه باه مبعوث بالتاویل على هذا الاشبانن ١‏ 
الذي قد يكون له علاقة بما قالست به الباطنيسة من عدم ِ الامامة لاتیا 


۲ 


وذ لك بمعنی التاویل و التنزیل ٠‏ 


اد ا 7 ونر 7 یودرا والتحفة_الائتی عشرية عا" 


خن ۱۲۲ سد 

وثقل ار ا 00 به الى الستاف ء واه ثابل زیه ورپسست 
عليه وقال له * با لفازيسيسة * الدريائية * + يا ہنی ۳ 

قالت د المنصؤرية 556 الباطني وقد Ee‏ | الاشارة الى ذلك 
في تفسیرهم لكلمة * ااکسف * ة كما أولت. هذ و ٠‏ الفرفسة الجئة ؛ بانسا 
58 أمروا بعوالاته وهو امام الوقست والتار تخسر أمروا اد ات وهو خصم 00 ° 
الاما ٠‏ وكذا الميتة والدم ولحم الخنزير والخمر ات شر لسك 
أولوها الى رجال حب الله موالاتمم ۽ فاستحلوا الحام وأسقطوا الفرائسض 
واستدل بو منصور في e‏ تعالی + ( لیس علی الذ ین آمنوا ول نوا 
اماد وت فيما طعموا ا وذ کر * الدمريثاني " مقصود هم من ذ لك 
التأويل 5 يكن أن يلخصه الباحسث بارجاع القاريء الكريم الى ما ذكرتيه ٠١‏ 


الخلاة بان من عرف الامام فلیصنسم ما يشا (رخص 9لم ‏ ) ۰. 


ولیس بعيدا أن تکون المتضوريسة موجودة بشكل أو بآخر حت سئسنة 
۰ أوما بعدها لان * عمر الخئاق " الذي قتل * الحسن بن أي مخصور" 


كان في زمن “أبى جنر المنصور” (- ۱۵۸) رفي روأية اخسری أن قتسل 
9 5 3 


الحسن المذكور كان على عمد الخليفة الممدى بنأبى جعفر(-2)159 ٠١‏ 
عتائد المنصوريسة 


ص ۲۳ E‏ ل 00000 0 
3 المائدة Ty‏ 
*«* أنظر ترجمته فی: الاعلام 7/۷ ٩۱‏ 
. انظر : الملل والتحل ۱۷۹/۱ وانظر ایضا: مقالات الاسلامیین 7١ /١‏ والفصل 
6 ۵ ۰۱۸ 
۳ انظر ه. المقالات _والفرق ص ۷ وفرق_الشیعه ص 6ه والفرق بين الفسسرق 
۲۳۵ والفصل ۸٩71‏ والملل والتحل ۱۷۹/۱ 7 


0 ور الك 


* القول بسبعة أنبياء أوأئسة آخرهم المهدي القای : 

* القول پالامام الصامت والامام تا 

« القول بالاستيد اج في الامامة : ۱ 

د القول بعدم انقطاع الیل والرسالات ۰ 

* القول بالتأویل الباطتي 

*# تجسید الله واذغاء ۳ مثصور أنه قابل معبوده واه رين شان الس 
وثاداه بالابوة ` 


* افقیال الخصىم سرا حشی يظهر القائم النتظر ٠‏ 


الفكر اليمودى فن عقائد ” المنصوزية 


خيث ان محظم عقاعف * E‏ ا الحديث عنه في فرق الغلاة 

الشيعة من حيث علاتثها بالقكر اليمودي و فان لبعض العقائد التي ظمر 
بها علاقة ما بالفكر اليمودي من ذلك مثلا ؛ 

* قوله بالتسبيسع وقد سبق الحديث عن ذلك في فرق الراوندية والعباسية 
(ره ص۱۰۰ ) وسیاتی تفصيل له فى عقائد الفرق الباطنية (رءص نما ) 
* وقولهم باغتيال الأخصام سرا ليس من الأساليب الاسلامية في نشر الدعسوة 
نیو لم يؤئر في عتیدتنا » وما ذكر من ذلك حول مقائل بعض أفراد من 
الیمود في المدينة على عمد رسول الله (ص ) ائما حدثت بعد حسرب 
بين المسلمين واليهود بلجا فيها الیمود الى الخيانة والمؤامرة للنيل سن 


الاسلام ولم يكف شرهم الا بعد قتل الطلائع التى كانت تتزعم تلك الطريقة ٠‏ 


واسملوب الاغتيال للاخصام قد يوج في أي بيشة تظهر فيما دعسوى 


الخفية وله طقوس, تتعلسق پعباد اتمم 6 كما تفصله حادئة متتسل 


۱ ۰ 


1 2 
لد 
القس توا 
م آي ور ان عن به الى السا في قصسة شيد مأ شنب الى 
تة اليدوديسة ENE‏ ایس نها “أبوفيس الاصفياني * ۱ 
تفن هان دمن 6 کا تقدم ذ لك من قول الشمرستاني (ره‌ص .۰ ۱۱۱ )م 
وكما نقل * فريد لاندر” عن " المقريزي " ونبه الأول الى وجود تشایسسنه 
آوعلاقسة ما بين الفرق اليموديسة التي تكونت تحت السلطسة الك 
اقل جى قوله-» وین الفرق الاسلافية ه وخاصة الشيعية 8 عبارة 
فرید لاتدر قد لاتوحي باي معتّی 4 الا آن‌یکون قصد وجود 0 
وخاصة الفرقسة المنصوريسة ی الفرق اليموديسة التي ظهرت 
وصذا عكسس الصورة التي كانت معروفة ومي الوجود اليمودي في الفسبرق 
ا ٠‏ وهذا لا يعني عدم صح الاحتمال الجديد فالفرقة اليمودية 


له 


7 و ظهرت بعد وفاة * لپاتر قر"( ب 1 پینما ظيرت”العيسيسة 


ايام مروان بن محمد الشهير بالحمار الذي تولى زمام الحکم (سنة ۱۲۷) أى بعد 


وفاة آین. موز العجلى ( )٠٠١‏ ه ولكن تواقق' المنصورية مع "النیسو 2 * 
فى هذه النقطة الخاصة بالعروج الى السما* وما الى ذلك وونى مسالة 
آخزی هي قول أبي منصور بسبعة أنبياء من بني عجل آخرهم المهدي القائم 
(ر ٠س ١‏ ) وقول أي عيش الاصفهاني بظهسور خمسة من الرسل قبسل 
مسيحه المنتظر ٠‏ واذا اعتبر آیوعینتی اليمودي الرسل الخمسة غيره 4 فانه 


يكون بهم ستة والسابع هسو السيح ٠١‏ أما اذا اعتبر نفسه أحد الخسة 


اة أتظر ما كتب عن الحادشة بالتفصيل فى كثاب«الكنز المرسود مک ا ند > 


۱۸ ۲ « 
۲ أنظر: داترة 5 اليمودية العامة مت (sfahkani,4 bu fsa)‏ 5ب زع للا 
٠.‏ انظ رمقالته : 0 xx 1x‏ جارك 80ل 


o 


ج 8 
فیکون المسيح المنتظر :هو الساه‌س ٠‏ وفي كلا الحالتين فالتقارب واضع جبدا 
بين * المتصورية * و * اليسو ة أ وعذا يجمل ات في حاجسة نا سة 
الی ا ر کي يصدار حكما في هذه الشالة ٠‏ 


209 ۱ 2 1 و ۶ 
فرقسة ظهرت أيام اي غبدالله جعفر بن محمد " الصاذق " (- ۱4۸)وسعیت ه 
أي 


بالخطابية لسبسة الى زعيمها 0 أبي الخطاب پن ابي ت 5 وغنسنو ؛ 5 5 


بر اس بن أن زينسب الأجسدع البراد ۽ عبد بني أسدء کا سیه جتفيسسر 
بن محمد م ٠‏ وقد كنى 1 بو الخطاب * أيضا باي الظبيان رام ي اساینل» 
وللكنية الاخيرة ابصاد عدة تتعلق پنشاة الاسماعيليية فليلاحظ ذلك وة 
الآن .٠‏ وذکر ۳۳ القعي أن " الخطابية " أوفرقة مثهم يسمون پالمخسة ۰ 
لقولهم بظهور اللهدعزوجل في خستة أشباح هم: محمد وعلى وفاطمة والحسین ‏ 
سبقست الاشارة الى أن " جعفر بن محمد " لعن أبا الخطاب بين السبعسة 
الذين لضمم ( رءص ۸ ۲ )+ 
ولکن تاریخ“ أبى الخطاب * کان قبل لعن * جعفر” له كما يزي الباطیون بفيرهم ۱۵ 
فقد و 
كان أبو الخطاب في عصر جعفر بن محمد (ص ) من أجل 
دعاته » فاصابه ما أصاب المغيرة [یعنی صاحب فرقة المغيرية | 
8 


فكفر وادعی النبوة » وزصم أن جعفر بن محمد اله .٠‏ 


¥ انظر , تزجمته فى الاعلام ۲ ۱۲۱ 

۱ انظرءمقالات الاسلامین ۷1/۱ 

3 انظر : المقالات والفرق ص ۵ ۵ 

۳ انظر: رجال الکشی ص ۱۸۷ 

> انظر : التالات والقرق ی 1ه 

ده القاضى النعمان بن حيون المغربى (داعى الدعاة) (-۳۱۳) . دعام 
الاسلام 6ج ۱ ه ط ۲ ه تحقيق آصف فیضی ه القاهرة ى دا رامع سارف 


۹ وص 44 وانظر ایضا : الملل والتحل ۱۷۹/۱ 
ده ار وس یور یی سوم 


5 ظ 
وان أ صدق هذا الوصف لحالة این الخطاب ۽ قان يكرر للا تخمي-ة 
"عبد الله بن سباً اليمودي " ۽ حین‌کان يتقرب الى أمير ر المؤمثين علي فى 
الوقت الذي كان ينشر النلو کا ز لك عنه القاض عبد الجبار ( ر ۰ ص 
3 والبخد ادي أن س‌س ۲۳ »6 54 ) » والذى ذهب الباحث اليه 
2011 ی روا * الکشي * فن أبي عيف الله قن ن تیه ا 0 
امل بيت صادقون لا نخلوا من کذ اب يكذب علينا ۰۰۰ (ر» ص ۸( ۵ وذكر 


سلسلة من الكذابين بد ۶أ بميلمة فابن سباً وانتهماء ” بأبى الخطاب "۰ 


ان ” مسيلمة ” وان كان آول الكذابين شهرة » الا أنه لم يكن على الصورة 
المخادعة التي ظهر ”ابن سب " بها فقد كان مقیما باليمامة + فاذعی النبوة 
وأرسل خطابا بذلك الى النبن (ص) بداه بتوله : ۱ ۱۰ 


۱ . 
من مسيلمسة رسول الله الى محمد رسول الله ۰ ۰ ۰ 


ان مسيلمة وان وفد الى " المدينة المئورة " فانه لم يكن بغِبسة صحم : 
النبى (ص ) ليكذب عليه بل انه تدم اليما لیفایش رسول الله(ص) على أن يكون 
الاسر له 8 . 

اما ”عبد الله بن سبأ ” فقد اند س بير بع ا تایه منهم و ليحيك ١5‏ 
في الظلام أمرا مبيتا ه وكذا فان " أبا الخطاب " وأتالسه ظهروا من خلال 
دعوی مشايعة أهصل البيت النبوي والدعوة اليهم ۽ فغیروا في الاسلام وبد لوا 
وقدموا دينا جدیدا على أنه الاسلام كذبا وزورا ۽ فمل كان أبو الخطاب تفازا 


ليد مجهولة أم أنه شخصية تنكرت بهذا الاسم ؟ 


|5 2 كتاب سيلمة في :أ یی د اود هك ۵ ۱ ا ۵ ۱ وائظره ایضا فسسی 
ا یخ الطبوی 01/۲‘ 1 

5 3 الأحاديث عن ل لك في صحیع البخاري 6 فى فتح البارى ج اده ك 25١‏ 
ب ۲۵ جح ۰ ص 1۲۲ وج م ك 5 ب ۷۴ ح ۶۳۷۳ ص ۸٩‏ و 
ي 4١‏ 


۱۲۷ 
وعلی ذلك فلا غرابسة اذا تيل ان آبا الخطاب ادع ٠‏ 
ان جعف ر جعله قيمه ووصيه من بعده وأنه علمه اسم 
الله الأعظم ٠٠٠‏ [ كما ادعى أيضا ] أنه جعفر ين مجند 
هی کی مر ی( ال 
أن رجلا سال( جعفر بن محمد عن سالا وشت 0 
بالمديئة فاجابه فيها ثم انصرف الى اكوفة سال [كذا] 
ابا الخطاب منها فقال له : او لم تسالني عن هذه السالة 
۲ المدينة فأجبتك نیها ؟ ۰ ۱ ۱ 
وقد أجرى ”علي ساى النشار " دراسة حول عاض وجده .بین ما ادعاه 
بو الخطاب * من صحبة " جعفر” ثم تأليهه له م الأمر الذي ثككله  ٠١‏ 
شنت قوم العف ا ا لال سل نا اه سا 
باساطیرحول الرجل ‏ أبن الخطاب -.وقایت النشار دراسست الى القسول 
بان ابا الخطاب ري“ من آرا* الفرقة الخطابيّة . 
ولکن الاسر یبدوعلی غير ذلك تماما اذا درس من زاوية آخری ۽ اشر 
موضوعيسة مومذا یتطلب الوقوف على المصادر” النصيرية " التي فم ٠١‏ 
الخرافات السيطرة عليها فاننا نستطیع من خلال تبجیلها لاي الخطای ار نستشف 
ماکان عليه هة | ا من الو الذى اخ قل شاوی :انين 
والشيعة بالاضافة الى النصيريين 4 وغ ذلك فليست الفرقة * الخطابيسة” 
بمنأى عن عقائد غالية نسبت الى ابي الخطاب ٠‏ وفوق ذلك فليس ابو 
الخطاب شخصا طارئا بغلوه بل هوحلقة في سلسلة الغلاة ٠‏ والعقائد ۲۰ 


التى جاء بها أو نسبت اليه ليست شیئا جدیدا على هذه الطائفة ٠‏ 


*# مابين القوسين زيادة من المحقق ٠‏ 
له المقالات والفرق ص ١ه‏ 


؟. انظر + نشآة الفكر الفلسفی ۲۳4/۲ - ۲8۲ 


مم11 مت 


وفى مرجع " تصيري * نجسد . حديثا مقترنا بالاعجاب بابي الخطسساب 
والحدیث تأکید لظهوراي الخطاب ‏ بدعوى غاليسة ۽ وهوكما يلى :- 
اليم الذی نصب فيه " جعفر ””محمد الزبببي " وأقاسسه 
للناس علما اوقال من كنت وليه فمحسد وليه »۰۰ 
قال ” محمد بن سنان " سكلت عن اليم الذي و 
أظهر فيه یز لشطاب الدعوة بدار الرزق فقتل ۰ فقال 
ذلك يم 16 
ان زد آبوالخطاب التى أظهرها فى " دارالرزق " فقتل من اأجلهما 
ہی غلوه في أي عبدالله جعفر بن محمد بادعاءه الالوهيسة فيه وادعاءء 
النبوة والرسالة لنفسه » وقد ذكر الأشعري القي القصة بالتفصيل ووضع ٠١‏ 
ان ظموره بمذه الدعوى كان في " د الكوفة " وان “دارالرزق " کانست 
الکان الذي قتل فيه أبوالخطاب وصلب على يد " موس بن عيسّى " عامسل 
. 
أ عدت نیز افش 
الفرق الخطابية : 
الغالب في فرق غلاة الشيعة آنهبا لا تتفتت الا بموت زعيمها » أوالاسسنام ۱۵ 
الذى تنتسب الي ؛ وقد شذت من هذه القاعدة بصض الفرق ه نن ذلك 
ما كان من أمر ” الخطابية * التي تيل أن تفرق اصحاپهاکان بعد لسن جعقر 
أبا الخطاب ولصنع وتبرأ منه ومنهم ه وقيل في تفرقهم آنهم أضبحوا أربسع فرق 
كما قيل أنهم غير ذ الك ۰ ولن نتحدث الا عن أربع فرق من الخطابيسة اكتفاء بما أشير 


الیسه . 


ل ۰ مكتبسة جامعة كأمبرج رتم 572 ص ص 1۱۸ 6 

۰ ۱۲٩ ۸۱۲۸ 6 ۱۱٩ 

۳ انظرالمقالات‌والفریق ص ص -۸١‏ ۸۳ وانظرأيضا : الزينة (عبد الله سسلوم 
الساماتن ) ى ص ٩‏ ۲۸ سس بت انظر : المقا لات والفرق ص ۱ ۵ 

> انظر: مقالات الاسلاميين ۱ (العتالات والقيق ص ١‏ 5 الفرق_بین الفسرق_ 
ط صبيسح م ص ۲6۷ والفصل “۸/٤‏ 


كت 
1 
اح المعمرية : قالوا يأمامة ” مك معمر ” بعد أي الخطاب وعبد وه كأى الخطاب 
ان وی الله نب یمد خروبها من جمفر الی ي لخطاب 


۲ البزیعیسه ٠‏ آو البزيفية ۽ وهم أصحاب بزيح أو بزیسخ بن یوس او ابسن 
۲ ۱ 
موسى ٠‏ وکان حائكا في الكوفة ۰ وتال آتباعه فيه انه شريك آپی الخطاب 
. اي لد 
في النبوة والرسالة أي زميله فى ذلك + ثل هارون وموسى ٠‏ وهذا 


يذكرنا بعبارة الزميل الثاني التی ظهرت فى البيئة الاسلامية على 
يد عبد الله بن سبأ باسم الوصبي ه ومن المحتمل أن ذلك راي كثير مسن 


الفرق الباطنية في علي بن آيي طالب ٠‏ 


٣‏ العميرية ه أو العجلية ٠‏ اتباععميرأوعمربن بیان العجلي التبسان 
اکن .. 

4 الخطابية المطلقة ؛ وهی الفرقة التى ثبتت على "ايي الخطساب * 
وانکرت امامة من ۳ ۽ وليس ببعيد أن تكون هذه الفرقة اساسا 
للفرق الباطنية القائمة اليس + لاننا تجد " النصيرية ” تقول بآراء 
خطابية أومؤيدة لابى الخطاب ٠‏ وبالسبسة للاسماعيلية فان 
تكونها من الخطابية أو فلولها مما أشار اليه الأشعري القس والنويختي 
وذكر الداعي أبوحاتم الرازي أن آبا الخطاب كان يقول بامامة اسماهييبل 


ابن جعفر ê‏ وش ن لك نظر 3 وقد آکد الد ای الباطنى المذ کور ما ذهب 
۱ 5 4 
اليه اش | لقعي وا لعوبختی ۰ 
SE ۰‏ والفرف E‏ 29 ۱۸7 الل ی والتحل /١‏ 6۵ 
والزينة (السامرائى ) ص ۳۰۲ 
e ۳۹‏ المقالات والغرق ص ‌ ومقاألات الاسلاميين 2 YA‏ واليعقداد ی 
ط ضبيح ص 1۸ والفصل ۰ بالطلل والفجل. ‏ : ۰ والتحفة| آلائنی 
ب ص ۶ ۱ 1 انظر : المقالات وا لفرق ص 5ه - 
0. 5 :_ الفرق بين الفرق ط صب ص ۲4۹ والفصل >/ ۱۸۱ والتحفة 
8 ۵ ۲ 1 
۷ انظر الزينة (السامرائی ) ص ۲۸۹ والمقالات والفرق ص ۸۱ وفرق الشيعة 


ري ۰ 


ا | ب 

٠‏ وزدت ۳ کب المقالات أسماء لفرق ا أخرى مثل : اللخصة 
والمفخرليسة واصحاب الت الافصم والميية وال 2 ۰ ولمعظم شام 
٠‏ ما عقائد خطابية ظسرت بشکل أوبآخر في الفرق الباطنيسستة. 
7502 { 


قالت الغرق الخطابية : 
5 


ان الأئسة نی محدثون 8 ثم قالوا 5 انهم رسل اللو م 


# ا 
ل E‏ تم ارسلنا رسلنا حرى. * 


۱ f 
جمیسع الخلق ه ثم ادعوا الوهيتهم وخاصة جعفر بن محمد 6 وهسننك!‎ 
۳5 د ليل على قولهم بالحلول ۽ ويوضحه قولهم بظهور الله عبز وجل في أصحاب‎ 


الكساء وهذا يخص فرقة اللخمسة منهم (رء٠‏ ص ۱۲۲ ) وحینما قالسنت 
فرقة منهم بذ لك ردوا عليهم بقولهم ٠‏ 
كيف يكون هذا وبحمد صلوات الله عليه لم يزل مقرا أنه 
عبد الله وان الله الهه واله الخلق أجمعين وهواله واحند 
وهو رب السماء والاش والههما ء واله من فیهصا لا اله ۰ 
عيرم به فام ان ها انين ال ا ا 
وكان الذي أرسله بو طالب » وکان النورالذى هوالله فى 


في على فهم آلهة كلهم ٠‏ 


١ه‏ انظر : مقالات قالات الاسلاميين 6۹⁄۱ والغرق بين الفرق_ اط صبچ ص 65535 

وا لملل والتحل " ۲ والمقالاث والفرق ص ص ”۲ة ٠‏ ٠ه‏ وفرق الشيعة 

5 آي _( السامرا ئی ۲ من ۳۲ 

5 انظر ؛ سا لا سلامییی ۳ ۷/۱ والفرق بين الفرق ط صبح ص ۲۶۷ » 
والملل والحل ۲۷۲۹7۱ والتحفة الاتی عشرية سس ۰۱۲ 


× آلمومتون 55 


۱ 0 ۱۴۱ ید 
۱ وقالوا ۱ ان بن الحسين أو الحسن والحسین أبناء الله وأحيائَه شسسم 
قالوا ذ لك في اشم و ونسب الاشعري القي ذلك الى فزقة مهم تولست 
بر * السرى الألصيم * + وعم : ۱ : 
نو ان جمفزا هو الاسلام والاسلام هو السلم والسلم 
مو الله وفحن بنو الاسلام اتات الد يخن 
این الله ابا ۰ ۱ 
اذا وضع مفهى العبارات التي احتواها النس السایق في اطیسار 
أعمق ء نانها تذكرنا بكلمة الیمود عن أنفسهم انهم ( شعب الله المختصار ) 
ویما ورد في الترآن الکرم ؛ قال تعالى ١‏ ( وقالت اليهود والسارّى لحن 


ابناه الله وأحباؤه قل فلم يحذ بكم بذنوکم بل انتم بشرممن خلق :۰:۰۰) 


وقال الخطابيون : ان الدنيا لا تفئى م وعلیه فقد اعتبروا الجنة ما يصيب 
5 
الانسان من خير ونعمة وعافية » والنار ما يصيبه من خلاف ذلك وقد عسزا 
۱ ۱ 5. 
الد اع الباطنى ی آبوحاتم الرازي ” ل لك الى جميع أمئاف الغلاة ٠‏ وقلد 


= ۲ انظر المقالات والفرق ص ١ه‏ ومقالات الاسلاميين ۷۱/۱ 
> انظر المتالات والفرق ص ١ه‏ ومثالات الاسلاميين ۱/ ۷۲۷ والفسسرق 


بين القرق ظ کیچ س ۲۸۷ والطل وال 171717 وا 


الا 5/١‏ ۰ 
۵ آلمة ت والفرق ص عن ۳ 6 1 وانظر فرق الشيعة دں تن 048 1° 
م المائدة ۱۸ ۱ 


ا انظر : مقالات الاسلاميين_ ۷۲۷/۱ والفرق بين الفرق_ط صبيع ص 4۲۷ 
والملل والتحل ۱۷۹/۱ والتحفة الائنى عشرية ص ١١‏ والفصل ١41/4‏ 

۲. المقالات والفرق س ۲ه وانظر ايضا فرق الشيعة ص ۵۸ 000 

TET x‏ ۲ 5 ی 

۳ انظر: مقالات الاسلاميين 78/١‏ والفرق بين الفرق ط صبیح ص ٠ ۲٤۲۸‏ 

. والملل والتحل 1۸۰71 ٠‏ 252001011 ۰ 

کم انظر: الزيتة”7 السامرائى ) ص ص ۳۰۸ 65 ۲۶٩۹‏ 


هر ۱ 1۳ ۱ 
ومد ال لك عند الباطتة والیهود (ره ص ۳۰۰ فاا 
وقالوا بعدم موتهم واستبد لوا به البلوغ وهو العلو والارتفاع في العبا 6 
نان أحدهم اذا بلغ النهاية في دينه رفع الى الملکوت:واعوا معاييسة 
يهم بك ونیا ٠‏ وثديت فرقة نیم هذا التول وهي الفرفة 
' * العميرة * وقالت د : 


وني التاویل الباطني سارت الخطابية على ما سار عليه نظراوعسم 
من النلاة ي فقادهم ذلك الى استحلال الزنا والخمر وسائر المحرسسات 
وزعم * معمر بن الأحمر ” أن کل هی فرضه الله فى القرآن وجربه وأحله 4 
فا نما هو رجال وتأولوا على ما استحلوا لانفسهم قوله تعالی : ( يريد الله أن 
يخفف عنكم 0 وذكر داعي الدعاة الباطنيين القاضی النعمان (-۳۳۱) ؛ 
أن الخطابيين كانوا : 
كلما ثقل علیهم أداء فريضة ٠‏ أتوه وقالوا : ياأبا 
الخطاب خثف علينا ه فیامرهسیم بتركها ه حتى تركوا 
عب ا 
وفي مثل ذلك قال كل من النووختي والأشعري القن + آنهم : 


قا لوا فف عتا بابي الخطاب ووضع عنا الأغف لال 


6 


ونجد سل ذلك عند الفرق الباطئية (ره ص ۱۷۱۱۷۰ ٠)‏ 


۰ 14۷76 > راقص‎ e 

# النساء سس سس 

مه انظر : المقالات والفرق ص ص ١ه‏ ۵۳ ومقالات الاسلاميين ۷۸/۱ » 
وا لفرق آلقرق ل صبيح ص ١698‏ وفرق الشيعة ص ۷ة 

۳ الا سلام ۹⁄1 


3 


۱ ت 7 ۰ 
وی التفسير الباطني اسان ( آما السفيئة فکائت ا نارق 
ار فأردت أن ایسا ) ۽ فان الخطابيين و 
ن السفينة أبو الخطاب وان الساكين امحاپسه ‏ 
وأن الملك الذ ی وراكهم عیمّی بن موش ه وضوالذي 
قتل با الخطاب ه وان پا عبدالله آراد أن يمينا 
پلمنه ايانا في الظاهر ه وی الاجا [رما کان 
السواب هی ؟ ایرد ان نا از 
وذ کر " الا شعزی التي * أن * جهغز بن مخم " لما سمع ثلك العقالسة 


أكد لعت لا الخطاب نفسه فسماه وسبه ( ره ص ۵ ۲ ۱ ۰ 


ذكر ”اہن حن * ان الخطابيسة كتا في الكوفة حتى تجاوز عدد هسم 
الالو ولعل ذلك سسب بعض المشاكل منحيث احتكاكهم بسواهسم 
في المجتمع الكرفي ۽ ساحدا بزیمیم اي الخطاب الى أن يحلل لم 
شهادة الزور ضحد خصومهم ه وقبل مناقشة هذه الظاهرة التى عرفت عن 


تت 


الخطابية لاپد من ایراد التصوس التى تتحدث عن ذ لك ٠‏ قال أصحاب المقالا 
أن الخطابيسة : ۱ 
أباحوا الشهاد ات بعضهم لبعش ه وقالوا من سأله 
ا تي دينه أن يشهد له علی مخا لقة فلیصد ته وليشهد 
ميكل ما ساله وان ذ لك فرش واجسب عليه نان ل يفعسل 


9 
و دتو بشهادة الزور لشیم ۲ 


..١‏ المقالات والفرق_ص ص ۵6 6 هه 
51 2 التصل ۱۳۷۸ 
6 مقالات E‏ ا ۸/۱ 27 س ات مرس ص ؟١‏ 


~E —‏ 
وم يرون شهادة الزور لموافقيهم على لیم 
وابلع لهم ان يشهد سردن پا 


هناك احتمال قد يرد أمام کل من یناتش هذه الظاهرة بنزاهة ۽ وهو 


أن ن لك سا قد تلجا اليه کل أقلية اجتماعيسة في مجتسیع ما ۽ وهو ما قد یصور 
على انه اسلوب غريزي للحمايةٌ تلجا اليه هذه الاقليسة . ٠‏ ولكتغا اذا استعرهلا 
جیاعات الغلاة لاجد فیبا تلك اللقيسة مع العم أن وق الغلاة متقازية 
زمانا ومكائا ٠‏ لذا فان هناك احتمال وجود عامسل خارجې دما الطاب نة 


:الى القول بجواز شهادة الزور على خصوبهم ٠‏ 


المقائد الخطابية ؛ 
يمكننا هنا تلخيص الحقائد التي قالت بها فرقة الخطابية على مایاتی : - 
« الحلول والتتاسیخ م 000 ۱ ۱ ۱ 
# اضفا* صفات‌فوق بشرية على الائمة 
× قولهم في النبوة پوجود الناطق والصامت ۰ 
۶ ان ابناه الحسنين ابنه الله واحباوء ۰ وتولمم بذاك في أنفسهم ۰ 
*« عدم فنا" الدنيا ٠‏ ۱ ۱ 
× اتكارالثواب والعقاب في الدار الآخرة ٠‏ 
* التأويل الباطنی ٠‏ ۱ 
* اباحة شهادة الزور على مخالفیهم ۰ 


عقاکد الخطابية على ضو؛ الفکر الیهودی : 


بما أن اکتر عتائد الباطتيسة مما سيق الحدیث عنها حول هذه النقطة 


0۰ e JE. ۲ 


۴ 
بين عقائد الغلاة » فان الباحث ينظر بعين الاعتبار الَى غقائد تميزت بها 
الفرقة الخطابية ۽ فى الوقت الذى وجدت فيه تلك العقائد في القكر, 
اليمودي + من ذ لك ؛ ۱ 
١‏ تول الخطابية أنهم أبناء الله وأحباؤه وقد اشير حين حين الحديث عن ذ لسك 
الى ما قيل هم فى ذ لك بما قالته اليهود ا الله التيصيان 
(رء ص ۱۳۱ ) وتجبد فى التلمود :. 
۱ ان تفوس اليمود 'منعم عليها بان تكون جززا من الله 
فهى تنبشق من جومر الله كما ينيئق الولد من جوهر 
آپیسه 81 قترة 16 Luth.hab gf.‏ 62206 ;+ م.له! و 9۴۵ 5]. 
de fabbins },‏ عطصهم Yngrand‏ . 
وهذا السبب يجعل نفس اليمودي أكثر قبولا واعظطسمم 
ا ف الله مى شين سای شت الأض اه لان و لاه 


. [(Sehefast.f} و‎ s Menachem p- سدم و25‎ 


۰ ۰۰ رادد۲ 
۲- انار الخطابيسة للثواب والعقاب في الدار الاتخرة : 
ان تول الخطابية هذادالذي ينسبه البصض الى جميح الفلاة_جملهسم 
يعتبرون الجنة والنار هي ما يصيسب الانسان في هذه الد نيا منخير أو شر 
(ره. ص 1۳۱ ( 
ان خا هذا القول سب الى ان صراحة (ره ص ۱۳۹ ۰) ن 


اعتبار أن التوراة فى اصلها خاليسة من ذكر القيامة ٠‏ 


الى أنهما يقعان ي e‏ ۰ 
م کک ت : 
a ۱۹۹۹‏ 


5 ائظر ممجية التحاليم الصهيونية ص من ۰ ۳ ۵ ۱۳۱ والکئز المرمود 


ص ص ۲ ۵ TF‏ ۰ 


۳ ۱ 
ومن ذلك يكن القول باختلاف الاتوال ني ايمان الیمود باشسسواب 
. والعقاب في الخغرة ء اننا اذا رجعنا الى القرآن نجد أن الله خاطب 
موش يما خاطب وت ا ومن ذلك قوله تعالى + ( ان الساعة 


اتيسة اکاد آخفیها لتجرّی کل نفس بما تسی فلا یصد له عنها من لا یمن 
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بها واتبع هواه فتردی ) ۰ وقوله تحالی مخاطیا الیمود : ( افت شون 0 
ببعض الکتاب وتکفرون ببعين فما جزا* من یفطی ذلك متم الا خزي في 


الحياة الد تيا ويس القيامة يردون الى أشد العذاب وما الله بنانل عمسا 
و »* وهذا يعني أن الدين اليهودي في أصله كان يوجب الايسان 
باليم الآخر و الا ۲ هم على ما یظهر حذفوا ذلك منعقيدتهم تحريفا لها 
فبدت التوراة خالية من ذلك كما سلف القول واعتبروا الثواب والعقاب دنیویین ‏ ۱۰ 
كنا موحال الخطابيسة 6 
ولم تدر فكرة اليعث في خلد اليموده الا بعد 

أن فقدوا الرجاء في أن يكون لهم سلطان فى الارش ٠‏ 

٠٠‏ والدارس للكتب الاسرائيلية يجدها تسیر سسع 

الفكر الذي أوضحناه آنفا » فهى لم یرد فيها شضلىي* ١‏ 

عن البعث واليم الآخر 6 واثما ورد بها حديث هسن 

الا السفلی والجب التي یهوی اليما العصاة ولايعودون 


* وان الذي ينزل الى الماوية لايصط ” ویقول ۲۱2 


RÛ‏ ۲۱۴۵۸۱26 ان الكتاب المقدس نقسه يعد 
الحياة الد نيا وحدها مى عالم الانسان ه وليس هناك 00 


اعتقاد یمد ذلك فى بعث أو جئة أو نار |205 .م روم dais‏ بل | 


ار انظر : أحمد شلبى ٠‏ الیهودیه ه ط > ١‏ القاهرة ه كتبة النهيضسة 
*# سورة له ١١ ٠١‏ ** البقرة ۸۵ 


5 50 
و الحمى فان فك البعث لم تجد لسا 
ازنا اب غالم اليهود + وقد ا ر 
القن التول بها ۱ ولكن هذه الحاولة ليت 
معاضة شديدة ٠‏ آما یاتی الفرق اليمودية فلم 
تمرف عنیا ۵ 
ولن يزيد الباحست على ما سبق الا اشارة الى أن بعض الفرق الباطتية 
حين تتحدث عن القائم المنتظر تشير الى ما يؤول اليه أضدادهم حيقذد 


وقولهم في ذلك بالسلسلة والعذاب الأكبر (ر» ص ا و 


۳- اباحة الخطابية شهادة الزور على مخاك 


سيق الحديث عن هذه الظاهرة التي انفرده بها الخطابية عن جميبع | ٠١‏ 
من تحرض لهم البحث من الغلاة (رءص ۱۳۳ف ٠‏ ولا یستبعد أن تکسون 
من تأثير الفکر الیمودی علّى ” الخطابيسة ” »6 واذا آرد نا التاكد من ذلك 
فعلینا بعد مراجعة اللصوس التي وصسبت " الخطابية " پهذه الوصمة مقارنت 
را اليمود حول هذه النقطة و فالتلمود شيم ما ياتي +- 


16 


على اليمودي أن يودى عشرين يمينا کاذ بسة ولا يعض 
أحصد اخوا ننه الیهود ر - 
في ختام هذا التلخيص للخطابية معقائد ها يكن القول ان البحث تعسرض 
لكثيرمن ”فرق غلاة الشيعة ” التي وجدت عند ها عقائد باطنية غالیسستةه 
تلك التي مهدت لظهور الفرق التي سميت بعد ذلك بالفرق الباطنية ؛ والتسبي 
من أشهرها الفرق الاسماعيلية التى صارت كلمة الباطئية علما عليها ٠‏ والسؤال ٠١‏ 


المطريح الآن قبل الحديث عن الباطنيين هوه هل الفرق الباطتيسة امتداد 


۲۰۰ - ۱۱٩ الیهودیست ص ص‎ ٠ شلبى‎ .١ 
* ٩٩ ؟, الكنز المرصود فى قواعد التلمود ص‎ 


یه 45 س ۳۸ 00 1 ۹ 
لفرق الغلاة ام انا اة أخرى ما منفضلة قائنة e‏ ؟ آن الجسواب 
عن هذا السلوال قد یستوجسب منا الالمام پالفرق الباطليسة ولا اند دسا 
مع غدم اغفال ما سبق ع نحو توافق بين يعسن عقائد | الغلاة ومشيلهنا عند 
۱ الفزق الباطلية ءالا ن الفصل التالى قد یوضح ۳ ن كان هذا التوافسق 
شن التدارة بحي 5 وصفه بأنه صدفة أنه غير ن لك وهو ما يعطي الاجابة 


1 لتفصيلية للسؤال٠‏ 


TS 
الفصلل الوایع).‎ ( 
ظهسور الفسرق الباطنية من الفسلاة‎ 


تملك : 


اتضح نیت أن هناك ظاهسرة ساقت الاتباء في فرق الغلاة وهي 
أن هناك القساما ما يحدث هادة يعد موت زعنيم الفرقسة او الام السنني ‏ ه 
ثلتسب اليه بعض الفزق الغاليسة فيحدث مب ا من الفرق 3 تیه 
اشير الى ذلك من قبل ( رء ص 1 ) وقد تجلت دة 
الظاهرة في انقسام الكيسانية بعد وفاة محمد بن الحقية ل( 81 ) وین 
وفاة ابنه أبي هاشم غد الله بن محمد (* ع لى سبيق الشال 
1 


E 1 ( ٩۰ 2۷۱ (راس‌ص‎ 


وقد کانت‌نی ایام جعفر بن محمد " الصادق " ( ۱۸) فزق غاليبة 


مختلفسة ٠‏ لعن جعفر زعما هم ( رء ص ۲۸ ) ونیم " آپو الخطسسساب 
الزئيى * صاحب الفرقة الخطابية التى تغرقت بدورها الى عدةفسيق 
(رء ص 


قفا ). 


وکان الغلاة في العادة يلتسون احسد أهل البیت لیکون اماما لهسم ۱5 
ولکن ای بالضرورة أن یکون هذا الامام موافقا لارا تلسسسك 
الفرق التي تنتسب اليه ه كما لا يعني هذا عدم وجود فرق شيعية 
غير ذات غلوتنتسب الى أحد أئسة اهل البيت 6 و من المحتسل أن 
يكون الامام في هذه الحالة محتضنا لتلك الفرقة ٠ان‏ هذه الحالة قد 
تنسجسم تماما على جعفر بن محمد الذي لعن أبا الخطاب ٠‏ فى ق ۱۹۰ 
الوقت الذى كان الأخير يدع امامية جعفر حينا من الزمان ٠‏ 


كما لا يستبعد أن تكون لجعفر فرقة تدعوا الى امامته وربما كانت هذه 


كات 
الفرقة آئل غلوا مم من الخطابيسة ۾ فالمصادر الياطنية خاصة تدع وجود 
فرقة كهذه كما سياتي ٠‏ 
وكان لجعفر بن محمد ستة أبناء ٠‏ اسماعيل زموسی ومحمد وأسحسسق 


. 
وفبد الله ٠‏ وهكنذ | سقطيسم أن تثخیسل کر فرقة ستحدث بقنلا وفأة ا 


ان الذي يممنا هو الفرق البأطفيية ء وهذا الاهتمام پا تشینسنز 
بدقة الى الاسماعيلية وهي التي اشتهرت اکرمن غیزها بالقول بسقاشنسه 
پاطنيسة ٠‏ ولكن هذا لا یمنعنا من الاحاطة بالفرق التي ظهرت في هسذه 
الفترة من الزاوية التي نحن بصددها ؛ مثل: 
١‏ الناووسية + وهي الفرقة التي ساقت الامامة 30 ان سير 
محمد بن على oy‏ هر قزر وی نوت ۱۰ 
يد لنا على تدم هذه الفرقة ۰ 
تالت الثاروسية بحياة جعغن بن محمد بح موته علی الطريقة اليه 
وأستد لوا بحدیئین عن جمقر یقول فيهما انه صاحیهم صاحسب السیف النتشره 
وني قول للشهرستاني أن هذه الفرتة زعت أن علیا باق وستنشق الارش عنه 
يوم القيامة فيملا الارش 2 5 
وسمت * التاووسية * پذاك سية الى رجسل من امل البصرة يقال 
له ۽ فلان بن الناووساو عجلان بن ناووس أو ناروس أو ناوس المصري أو قريسة 


يقال لها ناووسا ٠‏ كما سميت " بالناموسيسة " 


۵٩ انظر : حمهرة أنساب اب العرب ط ؟ ص‎ ١ 

۲ ا مقالات الاسلاميين ٠١١/١‏ 
انظر : المقالات والفرق_ص ۷۲٩‏ والملل_والثجل ۱۱۱/۱ ٠‏ وفرق_ الشیعسه 
ص ۷۸ 6 ومقالات الا سلامیین ٠٠١/١‏ ° 

3 انظر : الملل والنحل ۷۸ ۱ 

ه ائظر : المقالات وا لفرق ص ۸۰ وفرق_ الشيعة ص ۷۸ ومقالات السلامیین 
۱ والفصل ١/64‏ والملل والنحسل ۰۱۲۲/۱ 


ویبد و ان هذه فة هي التي تقول سا مراجع الباطنيين انما رات 
بالامامة التمقرك» أي قالوا بلملمة جمفر ند وفاته ٠‏ ۰ + اوی اي حال فان هذه ۱ 


الفرقة م تستمر طویلا ال انقردست كما يقول الد اي رخاتم ا 


( ۳۲۱) اه ۱ 5 
لیم يت ی بت بن ای السميط » أوابن ا بي شميط أو | 
أفى ا او اہن ای 2 ۰ 
ساق هؤلاء ” الامامة ” بعد ” جخر ين محمد " فى ولده ”محسصسد” 
الوه راحتجنواني .پیت من ا 
مدقم أن جعفر قال لهم + صاحبهم اسمه اسم نبيكم وذکر الداعي الباطتي ۱۰ 
أبوحاتم انیم بالاضافة الى قولهم بالامامة في محمد بن جعفر قالوا پا 
غي أخيه اسحق بن جعفارة 
ب ۳ الفطحيةه سميت كذلك نسبة الى " عبدالله الافطح پان جعفرين | 
محمد * الذي قيل اله کان انات الرجلين أو الراس أو برئيس لهم کیان 
یس عبد الله انح آر اپن فطینح هکما قيل ان اسم رئيسهم عمار» وقيل< ۱۵ 
١‏ في اسمهم انهم 
قالت الفطحية بامامة " عبد الله بن جحفر ”.اكير ولد جعفر + وسو 
شقیق اسماعیل پن 7 وقد اختلف ني أيهم الاکبر الا آن المشهمور ان 
جصفر كان ن یکی پایی. عبد الله ( ره ص ص ۲۷ ۵ ۲۸ Û‏ 


E ۲۸١ انظر + الزيئة ( السامرائى ) ص‎ ١ 


رز والملل واللحل تین وال لت اترا ص ۲۸۲ 1 


4 


1 0 و افق س ا و وفرق الشيعه ص ۸۷ والملل والنحل ۱۱۷/۱ 
و ریه مرای 1 ص E,‏ 
؟. تقر ات افق ص ۸۷ وفرة 


ا ل واشحل ۱ ۱۱۷ 3 
۵ مقالات الاسلاميين_ 2 


e ن الغ‎ 
۱۱٩۷/۱ ۰ 


EY 3K 
وقیل في سيب قولهم بامامة عيد الله لمرو :رووا قي ف لك أحاديث عن جعفتسر‎ ٠ 


بن تدم ایب پان الامامة في اكبر أبنة الامام 6 وقیل اهم هت 


مجبلبين :-ه وتخذيثا عله أنه: قال ۰ الاسام 


عن جعفر أن قال ' ٠:‏ الإمامة ین جلس ۰ 
A4 ۹ 5 595 5‏ 
20000 والصلاة نل 1 


لا يفسله الا الام 3 جو الى 3 


وقد القوفست د "هنند ق* و 520 مر بن جع ف سر 0 
5 في الاجاية .عن يعني السنناكل كان نیا ۳ الك EE‏ 


0 


وقد قال بت , اصحاب المقالات ؛آلذین شكوا في أمامة " عبد الله بن ۱۰ 


۰ آي اتضموا الى .- الموسودة تج 
1 مید ظهور ٩,‏ هبیذ » الفرقية بعد وا 7 ۳ E‏ سب ۱۵۸ وجتمسی 


Li وهي اس لقن يداعي الا الاق عشریون اختفاه‎ ۳1 e 


فيها ۽ طمدرت فرق : موسويسة كثيرة + لا يهمنا منها في ااك موق 


اة * ا الي ظهرت على يد ا سين مين بيسن 1 
: 7 ل 


ا الصا تستبز احهی الق اباب لو لیا 1 ا بط هذا ۱ 


0 1 E فب‎ 


سب 


, لشیجد. السامرا 

١‏ 000 المقالات والفرق ' ۳ AY‏ وفرق” :الشيعة. ص RK:‏ والزينة ( ای 

5-5 ص 5 0 

۱ «الشيطة من ص بهم ۸۹.۵ 9 7 aE‏ 2 
ص 5ه والملل والتحسل " ۳۲۳7۱" ۳ وح تک 

۲ انظر : مصطفی غالب ۰ مقدمة الیفت الشریف » بیروت ۵ دآ تن 


۱۹1 1 ص ۱۵ 


الا 


یز ا 
fuga f‏ 
۱ 3 


5 * الس في مجملما شه شیم یتولون باثتویل الاطني 


ولا التفاسع ها یت ذلك حيين ياش الحديثف عن عقائنسد o‏ 


الباطنييّ الان اهم عقائد هم هي : القول, بالوعيسة علي يسنن 

اہی طالبا وت السبلی ٠‏ ويقول! '“نصطفسى غالب ا ری اه 

على بن ای طالب هي عقيدة فرقة سیسة امهم تسن الشعاليسة ف وهناك 

فرقة اخسری الا 2 تدين يعبان ةالشمسس رالتاز 0 ویقول سلیسان 

الا سین : اه e‏ ۱۰ 
ان الكلازية يعتقدون بان او الذي 7 


$ ها 
0 


المعبود علي وله يدان وزجلان ژیدن 


الجن ران ول الان فا ويد عي ف ير 
۳ 
ذوالفقار؛٠‏ 


الاسماعيلية ٠‏ هم الذین ساقوا الامامة في اسماعيل ییاز اه و۱ 
محمد بن اسماعیل: بن جعفر ۽ والاسماعيلية فرق عديدة يجمعها هذا 


1 ويمكن لتسهيل التعرف على هذه الفرقة تقسيمها الى سين خسني سروب 


۱۷ 4۱ انظر : مصطفی غالب ۰ مقدمة الهفت الشریف ه ص ص‎ .١ 
۱٩ ۲م انظر : صطفی غالب ۰ مقدمة الهفت الشريف وص‎ 
كان سليما ن الاذني آچید نصيرية انطاكية ولد سنة ۱۲۵۰ ثم تخر‎ ”« 
٠ وضع مذ هبه. البيابق فى رسالة آسماها الباكورة السليمانية‎ 
ليما ب‎ 


۲ و 


نت 6 | س 
نشأتها واستمرارها ٠‏ 
 )‏ الاسماعيلية الأول : 
اسا فرقمسم و 

۱- الاسماعيلية الخالصة :: وهم الذین قالوا پامامة امال يكو 
جمفو بن محمد ( ۱۴۴۳ ) وستاتي ترجمته مفصلا (زء ص ص۱۰ اسار ۲۹) 
ذكر الداعي آبوحاتم الرازي أن ”يا الخطاب الزييي * صاحب الفرقسية 

الغالية ” الخطابية " كان یقول | واذا علمئا أن كلا مسن 
اسماعيل بن جعفنر وأ الخطاب ماتا 201016 (- ۱۸۸) لشعریا 
بخطورة هذا القول الذي جاو به ابوخاتم الرازي وربما قال به غيره من اصحاب 
المقالات كما سياتى ؛لأنه لم يحدث في تقاليد الغرق الشيعية الغالية ١٠١‏ 
عموما ولا الباطنية أن دعوا لشخص غير الامام القائم عليهم بالض على حيد 
قولهم 3 ۱ 

وقد ادعی غؤلاء أن وناة اسماعيل قبل أبيه كان على سبیل اللي سجس 
من ابيه جنفر " الصادق * على الناس » كنا ادعوا أنه القائم النتظسره 
واستد لوا على دعاواهم أن أباه جعفر آشار اليه بالامامة بعده وأنه صاحبهسیم ۱۵ 
والامام لا يقول الا الحق ٠‏ ولما أعلن جعفر موت أبنه اسماعيل هذا أيقنوا 
يصدق د لك ۰ 

وزعم کل من ”الأشعري القي ” " النویختی " أن الاسساعيلية الخالصتة 

ف الخطالي: © ۳2 هذا تاييد لما قال به الداعي آبوحاتم في اي الخطاب 
وهذا يذكرنا باحدى کی يي الخطاب * الذي كان یک ایشا ااال ۲۰ 
۲ انظر : المقالات والفرق ص ۸۰ وفرق الشيعةص ۷۲٩‏ والزينة (السامرائسی) 


۷ والملل الل ۰۷/۱ 
31 اتظر : المقالات والغرق ص ۸۰ وفرق الشيعة ص A*‏ 


5 ۰ 7 
وول لد اعن ابوحات * أن الاسماعيلينة الخالصة قالت بعد ذلك 
پاماسة محمد بن اسماعيل ۳ هه ارلا 0 وا سيران 
بموت اسماعيل ٠‏ الا أن هذ أ القون مد سوب عند خض أصحاب المقالات 

ال و و تالا بذلك على زعم : 

أن النس لا یرجم القمقرى 4 فالامام عد اسماغيل : محمد E‏ 
وهذا تفسیسر لقول آخسر علهم بان الامامة لا تكون الا في الاءقاب 

بعد الحسن 00 ٠‏ ومذا اکار لرای الكيسانينة فى انا تین سنك 


٠ الدنفية‎ 


1 المباركية : سینت هذه الفرقة الى شخسص َس المبارك 4 وكان‎ E 
۳ ۱ 
0 يوالي مقر ی ف و اه ار نافیل ن جر :وجو ان‎ 
بعض أصحاب المثالات ظنوا أن فرقة المباركية هي الفرقة التي انفصل ست‎ 
عن الاسماعيلية الخالصة فقالت بامامة محمد بن اسماعيل ؛ ا‎ 


ما ذهب اليه ال اي ابرحاتم الذي e‏ فرقة ان ستقلة ٠‏ 
ظهرت من الفرقة المباركيسة فرقة لقاع المشهورة وهی فرقة اتف نك 
أبدا عن الفرق الباطنية لاعتبارات .فكرية وتاريخيسة ٠‏ 18 
ان الخطابية باعتبارهم اسماعيليين. والمباركية والقرامطة غير 57 


فى عصرنا باعتبارهم كيانا مستقلا » الا أن كثيرا منعقائدهم لا يزال باقيا فى 


الفرق الباطنية على اختلاف نزعاتها. ٠‏ 


۲۸۷ انظزه الزيه:( السامراعی ).ص‎ ١ 

؟. الملل والتحل ۱۱۸/۱ 

۳ انظر:: المقالات والفرق ص ۸۳ وفرق الشيعة ص ۸۱ 

. انظره الزينة ( e‏ ) ص ۲۸۹ ا والفرق س ۸۳ وفسرق 
الشيعة ص ۸۱ ٠‏ 


۱٤1 


ب - الاسماعيليون الحبیدیون : 


ان هذه التمية لم ترد فى أي من كتب أصحاب المقالات 6 وائما 
اطلقها الباحث على سبيل التجوز ٠‏ 

ان هذه الفرقة في الحقيقة ظهرت قبل ظهور الدولسة العبيدية 
ركان الأول تسميتها بالاسماعيلية القداحية نسبة الى ميمون القداح 
الذی یعتبره الکثیرون الم سس الحقيقي لهذه الفرقة 4 فا 
لم یٹاکد تماما فى هذا البحست فان تسميتها بالاسماعيلية العبید پسسسه 
أقرب للصواب لان الدولة العبيدية الشهيرة بالفاطمية ظهرت بعقائد 


هذه الفرقة ٠‏ 


وليس معنّى تسميتهم بذلك صلهم عن الاسماعيلية الأولى التي قادها 
الخطابيون والمبارکیون ۰ 
ان القيمة العلمية لدراسة هذه الفرقسة تأت في الدرجة الاولبی 
بين الفرق الباطتيسة عوما ۽ وذلك لاعتبارات عدة منها و - 
١ل‏ أن هذه الفرقة لاتزال تعيش بين ظهرانینا. بفكرها واشخاصها ٠‏ 
؟ انها حكمت رقاب السلمين حینا من الدهر باسم الأئمة الفاطیسین 
من ولد محمد بن اسماعيل بن جعفر ٠‏ 
5 ان لها تراثا فكريا غزيرا يمكن للباحئین من خلال الوقوف على 
عقائد ما من أقلام أهلها مباشرة ؛ نم السرية والکتمان السسنی 
یحاول زعماؤها حتی الیو - فرشسهاعلی ذلك التراث ۰ 
ظهور الاسماعيلية : 
ان هذه الفرقة باطنية العقيدة والاسلوپ ء بخلاف الفرق الغاليبة 


التى سبقت دراسة بعضهما وكانت تدين بالتأويل الباطنی ؛ الا أنها لم تتخذ 


١6 


لك 

السرية شسلوبا لها ۰ ولان الاسماعيلية العبيدية دائتبذلك فان 
نشأتها وتکونها كان ولا یزال مما یکتتفه الخموش والتناقض ٠‏ 

ان المصادر الباطنية حين تتحدث عن ظهور الفرقة الاسبايلهية 
تتحدث عنها بأسلوب تناتسض ضاش طفسق سوا؛ ما کان یختص باسساعيل 
بن جعفر + الذي تنتسب اليه الفرقة (ره ص ص ۲۱۸-۲۱۰) أومايتصل ° 
بمحمد بن اسماعیل + الذي أضافوا اليه من الصفات الفاليسة الشیسسسی؛ 
الكثير ( رء ص ,۲۲۷-۲۷۵ ) أوما يتصل بالائمة المستورين الثلانبة 
الذين تلقوا الامامة واحد! بعد آخر عن محمد بن اسماعيل (رء ص ۲۷۹ ): 
ومن الممكن القول أن الفترة التي تبدا بوفاة جعفر بن محمد سنة ۱6۸ وتنتهي 
بظهور دولة العبيديين فى المغرب على يد عبيد الله المهدي سنة ١11‏ فترة ٠١‏ 
غامضة متناقضة يصعب على الباحست ترتيب أوراقها ٠‏ فيما عدا جزئيسسة 


بسيطة منها تبدا من سنة ۲۱۷ تقريبا وتنتهى بظهور دولة عبيد الله المذكور 


ولا أعني منها الا ما یختسص بظهور الدعوة الباطتيسة فى اليسن والمضسسرب 
(ره ص ص ۰۲ فما ) 

وأما غير الباطنيين + فان ما ورد فى كتب أصحاب المقالات لا يتحدث ٠١‏ 
الاعن ما أشير اليه في هذا البحست بالاسماعيلية 0 (رءص ۱ 

أما الحركة الاسماعيلية التي صارت بعد ذلك عَلَّما لكثير من الفرق 

الباطنية ه وهوما اطلق عليه هنا بالاسماعيلية العبيدية فان تاريخ 
ابن رام الذي عاش نو لفه في آوائل القرن الرابح كما خمن ۱۳ 
اول من تحدث عن نشو“ هسذه الفرقة ٠‏ ونسب هذه الفرقة الى ميمون القداح ۲۴ 


وابنه عبد الله ابن ميمون وقد ذكر ابن رزام هذا آن القرامطة شاوا سین 


1 مساب م يي 


KAS 


الاسماعيلية القداحية ه كما أورد اگنان مر ال ثارخ لا نماخيلية 
لوك 
هذه ۰ وذ کر القاضني 5 ذلك من لسپّسة کون هده 


7 


الفرقة الى القد احیین ه وتحدث عن لشو“ الاسماعيلية من 
الوجه: محمد بن مالك بن‌آيي الفضائل ( - آواسط القرن الخاس) فقال: 
واصل هذه الدعوة الملعونة ۰۰۰ ظهسور ۵ 
عبد الله بن میمون القداح في الكوفة ۰۰۰ 
ظهوره فى سنة ست وسبعيين - ومائتسسيين 
۰ وكان هذا الملعون يعتقد الیمودية 
ویظهر الاسلام وهومن الیمود من ولس سد 
١ e‏ 
وقد اشتهر هذا النص بين الذين اهتموا بتارخ الباطنية الاسماعيلية 
من أهل اليمن كما نجد ذلك فیما كته محمد بن الحسن الديلسي 
( القرن الثامن ) الذي نسب الى اهل ل اتهامهم في شر 


عقائد هذه الفرقة الى المجوس والفلا سفنة ا 0 


ان سبة نشأة هذه الفرقة الى ذرية ميمون القدا E‏ 
اليه بنش السادر اباط 2 نفسها + تلك الصادر التى تعتبرهم دعاة 
للأئمة من ذرية محمد بن اسماعيل (ره ص ص ۳۰ فما ) 6 وقد 
مرعلينا في فرق الغلاة منكان يدعو للائسة من أهل البيت باسمهسسم 
على کره منهم لذلك كما حدث بالنسبة لأبي الخطاب الذي كان يدعو 


لجعفر بن محمد زورا مما دعى پجعفر الى لحنه وتکذ يبه (رةءص ۱۳۳ ) ° 


اه ان بن النديم (-۳۷۸۰) ٠‏ الفمرست ه القاهره ه المكتبة التجارية 
٠‏ ت6 ص من ۸ — ۱۲۱۸-۰۰ 
3 ار تثبيت الایل النبوه 0 
۳ ابن ابى الفضائل ۰ كشف أسرار الباطئية وأخبار القرامطة ٠‏ القاهسرةه 
عزت العطار 6 ۱۳۹۷ ه ص ص 0 م ۰۱۷ 
4ه أنظرء الديلمى ۰ قواعد عقائد آل محمد ٠‏ القاهرة معزت العطباره 
۹ ه ص ص ۱۲ ۰ ۳۱ 


500 
واستنادا الى ماسبق ذكره عن نشاة الاسماعيلية نجد أنها على أي حالة 
وضعست فان جائب الغمض والثناقض يكتنفها بوضوح لا يقبل الجدل » ولا 
ينفك عن فرق الغلاة من ناحي ة أخرى ۰ 


تفرق الاسماعيلية : 


ان الفرقة الباطنية الاسماعيلية لم تشذ عن منيلاتها من فرق ٠‏ 
الغلاة من حيث التفرق الى عدة فرق بالغ من أن هذه الفرقة تميزتعبن 
الغلاة بالقوة بحیت تن قح دول كانت ذ ات تاثیر على التاریسخ 
الاسلاسي با شا وفكريا و من ذلك كانت فرقة الا تان تسه 
القرامطة في حتيقثها ليشت الا فة اا اکا غ ر 
من عقائد ها ۽ ۽ سواء في ن لك نسيتها اَي الابنعاعيليسة الأول ء كنا تهاسل * 
انوختي | الذي نسبها الى ال4 أو نسبتها الى الاسماعيلية القداحية 


وقد قامت الفزقة القرمطية باصال لاتزال الى اليم ضرت قل 
للوشيسة 'والقسوة والاستهانة بالاسلام والسلمین وسعاد اتهم ومحاربتهم۰ 
وقد انتهت هذه الفرقة واضمحلبت وصارت سائلة لمن سبقها من ١٠5‏ 
الفرق الغالية ٠‏ 
ولا يكن للباحست أن يعتبر القرامطة فرقة منفصلة عن الباطنهية 
الاسماعيلية لانها ليست الا اا ا 020 
اما آول انفصال حقيقي فى الفرقة الاسماعيلية الباطنية ؛ فهو 


كما سیتضسح ظهور الفرقة الد رزيسة ؛ ۰ ۲ 
> 


اء انظر : فرق الشيعة ص ۳ 


۱۵۰ 

الدروز؛ ظهرت فرقة الدروز 5 القاهرة عاصة العبیدیین و ايام 

"الحاکم بأمرالله * سنة 4۰۸ ه وكانت هذه الفرقة بزعامة شخصیات احسبها 
متعددة ولی رأسهم كان : حمزة بن على الزوزني الذي یلقبونه بانه : 


قائم الزمان حمزة بن على بن أحمد مادى 


الستجیبین المنتق الکن تست 8 
مولانا الحاكم جل 0 ۰ 
وقد قالت الدرزية :. بنسخ جميع الأديان والشرائع السابقةه 
وبالحلول والتناسخ » وبتأليه الحاكم ارال ٠‏ كما قالوا بالتأويل الباطنى» 
والغيبة والرجصة ٠‏ ۱ 
انتشسار الدرهية: ۱۰ 
ظهرت هذه الفرقة في مدينة القاهرة » الا أن المجتمع الهری لبم 
يستجبب لها ء كما لم يستجيسب للعقائد الباطنية عبرا ٠‏ 
انتشرت هذه العتيدة على نطاق ضيق في جبال الشام 6 ویعیسسسش 
الدروز حالیا .فى سوریا ولینان ۰ 
ظهور فرقتى التزاربة والستعلية : تن 


يا 


كانت وفاة الستنصر بالله العبيدي ( - ۸۷ ) ايذانا بانقسام آخر للفرقة 


اء التمیی ۰ اسماعیل بن محمد بن حامد ۰ کتاب تقسیم | هر 
1 فى الخزانة التيمورية ه عقائسد - 1۱۲ 6 ص 
كل حسين ٠‏ مقدمة الرسالة الواعظة ٠‏ مجلة كلية الآداب جامعة 
القاهرة ه مايو ٠۹١١‏ ص 85 ومحمد عبدالله عنان ٠‏ الح 
ا ه القاهرة ه دار النشر الحديث د +ت 6ص ۱٩۲‏ 
EE‏ يأر الله س ۱۸4 

× . انظر نل له ری" ۰ اتعاظ الحنفاء باخبار الائسة الفاطميين 
الخلفاء ه 6 ه:القاهرة ٠‏ 0 الأعلى للشئون الاسلاميسسة 
۲ ةس ۰۱۱ 


I 
الباطئية الاسماعيلية ؛ بسبب النزاع الذي صار على الامامة بين اھ‎ 
الستنصر الأكبر * نزار " واخيسه * الستملي "4 کان كل شیا دسي‎ 

الامامة لنفسه باقوال مروية عن أبيمما ا ره وهذا يذكرنا بما کان 
عليه الحال بغد وفاة جعفر الصادق وادعا* كل فرقة منغلاة الشيعة امامسة 

احد أبناء بأقوال رووها عن جعفر تفسبه (ره ص ص ٠) ١87١4٠‏ 
النزاية ٠‏ هم الذين قالوا باماسة " نزار بن الستنصر " ورفضوا اماسة 

" الستعلى بن الستنصر " ٠‏ وقد أستطاع النزارية اقامة دولسة باطيسسة 

في بلاد فارسبزعامة الحسسن بن الصباح صاحسب ” قلعة الموت”الشيسرة 

التي ادع أنها محکوسة بيد الأئسة من أولاد نزار ۰ ويدعى " الستعلية” 
أن ” نزارا * لما قتل بمصر قتل معه ابناقه مما يعني أن الأئسة الذينادعت 
النزارية مختلقون كما یری الستعليون ٠‏ وهذا ما نفته المراجع ا 5 
ويعرف " التزارية " اليم بالاسماعيلية * التقاخائيسة 4غ فس الى 
امامهم الذي يتخذ لقب اخان + وهو حاليا انبر ةا 

آقاخان الرابع وهو امامهم التاسع و 

وتعتقد النزارية اعتقادات غالية باطنية ءٍ مثل تأليه الاأئمة » ولعبل 

آقرب مثال لذلك ما ذكره محمد کال حسين عن ذكرياته معآفاخان الثالسسث 


(157١لامامهم‏ الثامن والأربعون ‏ 4 قال محمد كامل حسین له ؛ 


۹ انظر : تاريخ جهانکشای ( محمد السعيد جمال الد ين ) ص ٩‏ ۱۷ 

51 انظر :+ جمال الدین الشیال ۰ الوثائق الغاطمية ل ی ۱ وط ۲ 6 القاهرة 
دار المعارف ه ۱۹۱۵ ه ص ص ۲۱۱ ۶ ۲۳۵ ۵ ۲۳۱ وصطفی غالسسب» 
ان 55 الدین شيخ الجبل ه بیروت »دار الیقظهء ۱۹۷ص ۵۸ 

۳ انظر ؛ مصطقی غالب ۰ الا سماعيلية 6 پیروت 6 ۳ اليقظة ه !۱ 
مره لله ش م الس‌عرییه 


33 + محمد حسن الاعظي . خاشية مقدمة تال الدعام 6 ج ١‏ القاهرة 


ر المعارف 6 ص ۶ ۲ ° 


۱۰ 


1١6 


سته. ۲ ۵ 3 سب 
3 لا تباعك أن يدعرك الها ؟ حك 
3يعني الاقاخان] طويلا جدا علت قهقهاتسه 
ود معت عيناه من کترة الضحك ثم قال . 
هل تريد الاجابة عن هذا السؤال » آن 
الق في المد بویا لیرد الت ةة 
خیرا من ابر ۱ 


مواطن النزارية « تعتبر مدينة كراتشي مركز الاغاخان ه وهذا يدل علشی 


وجود هم قي شبسه القارة الهندية الباکستانيسة ۰ والنزاية بالاضافة .۱ 


الى ذلك موجود ون في سوريسة » وشرق افریقیا + ل کینیا وأوغنده ومدغشقر 


٠ وزتجبار‎ 


ينتسبون الى الستعلی بن الستئصر ء وقد ظلوا يحكمون مصر ملد 
اعتلاء المذكور سدة الحكم سنة 4۸۷ حتى سئة ٠٠١‏ وهي السلة التسسىي 
انتست فیها الستعلية الى تكنو ا 

اما الحافظية فقد تولّى الامامة منهم ٠‏ الحافسظ والفائز والعاضد ل 1ه) 
الذي كع کی لون نون اتید بدن كلها باه ی 


أما الطيبية فهى فى الحقيقة استمرار للمستعلية » وقد اضطر امامهم 


۲ ۱ الد خول الى 7 
الطیب ابن الامربن الستعلی/ کهف الستر - على حد زعمهم ‏ وتحولت 0 وم 


ار محمد كامل حسين ٠‏ طائفة الاسماعيلية ٠‏ المكتبة التاريخية 4 6 
القاهرة ٠‏ مكتية النهضة المصريسة 6 ١959‏ ه ص ۱۲۲ : 

۲ انظر: طائفسة الاسماعيليسة ص ص ۲۱۲ هم ۱۲۱ ۵ ۰۱۲۳ ۱۲ ۰ 

۲ انظر + طائفة الاسما 2 ص 1۲۰ 

۶ انظر ؛ محمد حسن الأعظمى ٠‏ حاشية مقدمة تأويل الدعا م 


ت 
دعاته الَى بلاد اليمن حتى سنة 1545 فانتقلوا الى المند ٠‏ 
حد ث 7 ذ لك انقسام آخر للستعلية فى الهند بعد وفساة 
الد اعي + داود بن عجب شاه ( - ۹۹۷ أو ۹۹۹ ) فانقسموا التى 
قسمین ؛ 
الداودية : وهم الذین یطلق عليمسم " البهرة " ولزمهم اسم الداوديسة 0 
من داعيهم المطلق داود بن قطب شاه (-۱۰۲۱) الذي استقل 
بالأمسر ٠‏ 
اماف قبي ال لاطي رنلكا O‏ 
على أتباع هذه الفرقة ( سليماني بهرة ) فى بلاد الهند وباكستان 
وفي اليسن يسمون ( المكارمة ) ٠‏ ويقال ان زعيمهم يعيش الآن فى 18 
مدينة نجران ني جثوب المملكة العريية السعوديسة + وتعتبر هذه 
المدينة مركز هذه الفرقة حاليا ٠‏ 
ان عقيدة المستعلية " البهرة الداودية " يصفها محمد کامل حسين 
بأنها : 
لاتختلف عن عقائد غيرهم من السلمين في الظامر 1١6‏ 
أما عقيد تهم في "الباطن " فهى بعيدة كل 
البعد عن عقيدة أهل السنة والجماعة 6 فهسسم 
مثلا ی دون الصلاة كما يؤديها السلسون ٠٠‏ 
ولكنهم يقولون ان صلاتهم هذ » للامام الاسماعیلی 
ریق ا ١‏ 


ان " البهرة الداودية " يعتبرون أكثر الفرق الباطنية قربا للسلمينه ولکن 


ه١ انظر ه طائفة الاسماعيليية ص‎ .١ 
۵۳ طائفة الاسماعيلية ص‎ ۲ 


6 
ذلك لإعفيمم من القول بالتأويل الباطني ٠‏ والغلو فى الائسة ه وقد 
كثنفت ذلك بعض كتبهم السرسة التي ظمرت آخیرا ٠‏ 
كمواطن البهزة الداودية.: ان مركز هذه الفرقة فى مديئة " پونبساي" 
بالمند »ویجمل زعيمهم رتبة الداعي المطلق وهی احدی مراتب الدعصوة 
الباطنية (ر» ما۲۱ ففا ) وولهم في تلك البلاد مراكز ثقافيبة ا سين 
سبيل الثال ” الجامعة السيفيسة .في ین * سورت " اة م رون 
9 الهند واليمن ۰ ولهم فى الأماكن المقدسة بيوت يأوى اليما حجاجهم 
مت " رباط البهرة " ويقع رباط الهمرة في مكة في مخلسة جياد 5 
الجاب الشزش من سلشتی جیاد ویطلقون عليه اسم " المحل السيفسسي * 
كنا تدل على ذلك لافتة علی بابه » آما رياط البوهوة الذي في الفد يفسسة 
المئوزة فيقع فى محلة باب النجيدي ويطلقون غليه اسم * المحل اوها تنس * 
كبا أن لهذه الفرقة آناکن للزيارة : في العراق ۰ 
آما عقاكد " اليهرة السليمانيسة 0 المكارمة أو " المكرمية *ٍ آگثر غلوا 
من الداودية ء كما تدل على ذلك مراجعهم الخاصة 4 وستتضح عقائدهم 
في الباب الثاني » مع كثيرمنعقائد الباطليسة الاخسری ٠‏ 
ان هتاك تكوينات آخری للفرق الباطئية الاسماعيلية العبيدية ولكنها 
فروع لما ناکر من غِرتهم ٠‏ 
وقد یلاحسظ عدم توسع الباحث فى الحديث عن هذه الفرق كما توسع فى 
فرق الغلاة ي فان ذلك يعود لسببين: 
١ |‏ عدم توفر المعلومات الكافية التى تتاکد بها كثيرمن الاقاویل نحوهم ٠.‏ 


۲-ان التوسع فى الحديث عن هذه الفرق ه قد لا يخدم البحث من احيسسة 


اه انظر :: طائفة الاسساعيلية ص ص of‏ ¢ 04 


۱۰ 


نت. ۱۵۵۰ عد 
العقائد التي ظهروا بها ۽ فمعظم التطورات الي ظهرت في عقائدهم انا هي 
سا حصل في التارخ القديم فالحقائد الباطنية في ممظمها لاتزال كما هي : 


في ختام هذا الباب تيد أن الباحت توصل الى أنه 


|5 المجتمع الاسلامى الأول ی النديلة ة لم يعرف الغلو في سول 1 0 
(ص ) وفي اهل البیت التبوي ٠‏ سواه نالك عمد فا له (س )ید 0 
الخلفاء الراشدین الاريمة ٠‏ 
ان ظهور الغلو الشيمي مناط بسشخصية یهودينة تطاعرتا eT‏ 
وعرفت پاسم ” عبد الله بن سبا *۰ 


۲ 


۳- أن عبد الله بن سباً شخصية حقيقيسة كانت ذات دوز فکزی e,‏ 


ختي ء وکان . لهذا الدور الاثر ی عاق تشه من ۱۰ 


تیه 
ك ان هناك عقائد تتصل بالفکر الیمودی بشكل أوبآخر ظهرت لد ی غلاة 
الشيعة ۰ 


5 ان الفرق الباطنية الاربعة المشهورة ۰ الاسماعيلية والقرامطة والتصيريبة 
وا لذ زوز ليست في أصلها الا من بقایا الغلاة الذين ظهروا في الفرق ۱۵ 
الشيعية ما بين منتصف القرن الأول حتی منتصف القرن الثاني ٠‏ ۱ 

١‏ ان الانکار الباطنية لم تظهر في العالم الاسلاي آول ما ظهرت الاعلستی 
يد غلاة الشيعة قبل ظهورما في الفرق المعروفة بالباطنية ٠‏ 
وعليسه فان التفريق بين الباطنيسة والغلاة ليس معنيا به على أي حال ما يختص 


بالعتائد فکلهاعند الفريقين واحسد تقریسسپا ° ۲۰ 


بت امن — 


عقائد الفرق الباطنيسة 


جرى الحديث في الباب الأول عن استعراض لظاهرة الغلو الشيع لي 
ونشاتها واغهر الفرق التي قالت بالغلو ه كما جرى الحديث عنكثير مسن 
عقاشد الغلاة ي تلك التي آشیر خلال الحدیث نم تلك 0ه 
العتيدة في الفرق الباطئية ء 

ويجد الباحث هنا لزاما عليه التحدث الا التى ظمسسرت 
في الفرق الباطئيسة بشي* من التفصيل ٠‏ 

ولكن ما هى عقائد الفرق الباطنية ؟ انهاعقاشد كثيرة ٠‏ أفسساض 
المحقتون في ذكرها ٠‏ وقد اتهم بعض كتاب اهل السئة في أنهم لفقوا علتى  ١٠١‏ 
الباطنيين كثيرا من العتائد ل يقولوا بها ٠‏ وعلى ذلك فان من الصواب الرجوع 
الى المصادر الباطنية في سالة عقائدهم ٠‏ 

أن التأويل الباطني يعتبر آهم ما فی العقائد الباطنية ه فجميع تلك 
العقائد مبنية عليه ه وسيكون بحت التأويل الباطتی في المرتبة الأولى 
بين عقائد الباطنية ثم تأتي بعد ذلك عقيدة التسبيسع أي الاعتماد على ٠١‏ 
رقم ۷ خاصةبلأن لهذه العتيدة آثر على الخائد الباطنية كما لها نفس 
الأشر على اسلوب الدعوة عندهم وبعد ذلك عقيدتهم في الله عز وجل وملائكته 
وبعد ذلك عقيدتهم في الثبی محمد (ص ) ٠‏ فعقيدة الامامة والائسة ه يتلو 
ذلك الحديث عن عقيدة المهدي المنتظر الذي يسميه الباطنیون قائم القيامة ٠‏ 

تهات ت آل انان ول يتك اتات أن كيرات 7 
بالتفصيل مثل عقيدة الحلول وعقيدة التناسخ ٠‏ ولكن البحسث بصفة عاسة 


لم يخل من الحديث عنهما في فصول مختلفة منه ه سيطلع عليها القاري الكريم 


۷ — 
فى حینه ٠‏ 
أما بالنسبة لعقائد الباطنیین في الآخرة والثواب والعقاب والجنة 
والنارء فقد رآی الباحث أن هذه العقأئد فى الفكر الباطنى مرتبطسة 
بعقيدة المهدى المنتظر ۽ فهى مدرجة فيه ۰ 
وقد حوّی هذا الباب ترجمتين الأولى: لاسماغيل بن جعفر الذي تتسسى 
به بعض الفرق الباطنية وأعنى بذلك الاسماعيلية ٠‏ والثانية: لابئه محصد 
ابن اسماعيل باغتباره الشخصية الثى تعلق الباطنيون الاسماعيليون بها » ولكن 
قد يشال سال ما اة و لد بحست بحن بالعقافلة و والجواب هى تشر 
أن الباحث لم يجد بدا من اد راج ۳ الشخصيتين في هذاالباب 
باعتبارهسا ظاهرا الشخصيتين اللتين قامت باسمهما الفرق الاسماءولية 


٠ الباطنية‎ 


1 


— ۱۵۸ 


الفصل این مالع ير بل طني 
تسهيد ٠‏ من آبرز ما تميزت به الفرق الباطنيسة عن غيرها » * التايل 
الباطنى " ومن أجل ذلك لقبوا ب" الباطنية " + قال الشهرستاني »و 
من آشیر القایهم " الباطتية * وانقا ل 
هذا اللقب لحكمهم بان لكل ظاهر باطنا ولكقل 0 
يل ا ا ۰ 
فالتأويل الباطني وقولهم به كان سبب تسميتهم " بالباطنية "۰ 
ما هو الثأويل الباطثي ؛ تتکون الجملسة من كلمثين : التأويل ‏ الباطتى. 
وني اللغةوفان التأویل : ۱ 
تفسيسر ما ی ل اليه الشيسىء ۷ 1 
وبهذا المعثى وردت فى القرآن الكريم ۽ قال تعالى ( هل ينظرون الا تأويله ۱ 
یوم يأتى تأويله يقول الذين سوه من قبل قد جاءت رسل ربنا بالحق ۰۰) 
وقال تعالى : ( فاما الذین فى قلويهم زيخ فيتبعون ما تشابه منه ابتغاء الفتئنة 
وابقغاء تأويله » وما يعلم تاویله الا الله). 


أما الباطني : فمنسوب الى الباطسن ۽ وهوخلاف الظاهر ه كما ورد فى ۱۵ 


القرآن الكريم ٠‏ ( فضرب بينهم بسور له باب باطنه فيه الرحمة وظهسره من قبله 
E (۶ (۶‏ 
الحذاب )۰ 
ولنعرف ما عو الظاهر وما هو الباطن في فكر الباطنية + لابد لنا أن نستعير 


عبارة لاد الدعاة الباطنيين الذی یقول :- 


۳ الملل والنحل 7/۱ ۱۹۲ وأنظر : قواعد عقائد آل محمد ص‎ .١ 
۳۳ مختار الصحاح مادة : أول ص‎ ۲ 

# الاعراف ۵۳ 

*«* آل عمران ۷ 

عا DF‏ عد الحديد ۱۳ 


3 ل 
۱ 9 : 1 
ان الله ۰۰۰ جمل ظاهر القرآن غ باطته دلیسلا - 


وعبارة آخزي نسبها الباطنیون الى النيي (ص) + فزعموا أنه قال + 
ان الله اسس دینه على مثال خلقهه ليستدل بخلقه على دينه ٠‏ 
من ذلك یتضح أن لهم في كل شي* ظاهرا وباطنا فللقرآن ظاهسر 
هوالذي بين يدي الناس ء وباطن لا يعرفه الا هم لان علم الباطن بزعمهم و ه 
صعب ستصعب وسر مستتر مقتع بالأسرار مبطن برموز لا يحمله 
الا ملك مقرب آو نی مرسل أوظرمن امتحن الله له بالایمان : 
وللحديث النبوي ظاعر وباطن وللشهاد‌تین وأركان الاسلام ظاهرویاطسسن 
وللجنة والتار ظاهر وباطن ومکذا لكل شى* عندهم ظاهر وباطسسن ۰ 
وعلی ذلك يمكن القول ان الباطئیین شموا الدین الاسلامي ال اق نة ا 
ظاهر وسموه التنزيل وهوما جا* به محمد (ص ) وسسوه أيضا العبنادة 
العملية أوالدعوة الظاهرة ٠‏ 
وباطن سوه التأویل وهو خاص بعلن بن یی طالب وسموه العبادة العلمية 
أو الدعوة الا : 
ولعل ذلك یتضح حين ترد نماذج من تأويلهم الباطنی ( رء ص ۱۹۹ ما ) 1۵ 
أهمية کل من الظاهر والباطن عند الباطنيين : 
كاد یجمع اصحاب المقالات على أن الباطنیین یقولون بتفضیل الباطن 
على الظاهر ٠‏ 


اہ محمد كامل حسين ٠‏ فى أدب مصر الفاطمية : القاهرة » دار الفکر العربى 
۳ وص ۲۷ ۰ 1 ۳ 

۲. الداعی المؤيد : المجالس المؤيدية » القاهرة :دار الثقافة للطباعة والنشره 
وو ا عر اصن Sess‏ 

۲ شهاب الدین ابو فراس(- ٩۳۷‏ ) مطالع الشموس في معرفة النفوس» نشر 
عارف تامره أربع رسائل اسماعيليسة ه بيروت ه دار الکشاف ة ۱۹۵۲ ه ص ص 
۳٩ » "4‏ وأنظر النص ذاته في:كشف آسرار الباطنية »القاهرة ۱۳۵۸»ص ۰۱ 

۶ انظر: سائل مجمعة فى الحقائق ( شتروثمان ۰ آربعة کتب اسماعيلية ) جوتنجن.. . 
۲ ه ص‌ص ۳۰ 6 ۲۸ ٠‏ ۱ 


م قات 
نقل الشييي أن ن الآملبي (594) يقول : انهم يفضلون الباطن 
على اا يد ٠‏ كما محمد حسیین الذهبي (- ۱۳۹۷) عن الكازرانسي 
أن مذ هبیم !کا ۳ وذکر البغدادي (--۲۹) انهم يقولون: 
ان الظاهر کالقشر والباطن کالب واللب خیرمن القشر ۰ وقد نقل هذه 
المقالة عنهم ۰ الامام الغزالي ا والمهدى بالله 5 » وض قواعد ٠‏ ه 
عقائد آل محمد + أنهم يقولون ٠‏ 
انه لابد لكل ظاهسر من باطن وهو المقصسود 
في الحقيقة » وهو بمنزلة اللب والظاهر 
بنزلة القفسراء ظ 
وض الحملة التی يشنها بعض الكتاب المعاصرين ضد أصحابالمقالات ٠١‏ 
الذين ناقشوا راي الباطنية فى أهمية الظاهر والباطن » ودرجة كل منهما 4 
ظهر محمد کامل حسين بقول يرد فيه عليهم قائلا ٠‏ 
اخطا القدماء في اطلاق لقب " الباطنية* 
على فرقة الاسماعيلية هلان هذه الفرقة تديسسن 
بالباطن والاسماعيلية يقولون بالباطن حقا ولكنهم 5 
يقولون بالظاهر أيضا وأوجبوا الاعتقاد بالظاهر 
والباطن معاه بل كفروا من ع اعتقد بالباطن من دون 
الظاهر أو بالظاهر من دون الباطن 6 ومن ذلك 


يقول الداعى المؤيد فى الدین هبة الله 


اه انظر ؛ الفکر الشیعی والنزعات الصوفية ه بضداد ٠‏ مکتبة النهضة » ۱۳۸۹ ۵ 
و سا 
۲ انظر: التفسیر والمفسرون هج ۲ ه القاهرة ٠‏ دار الکتب الحديثة ه ۱۳۸۱ ه . 


۵ ۵ 


۳ انظر اع _ الباطنية ه (عبد الرحمن بدوی ) الکویت ه دار الکتب الثقافیسة 


۳۸ مكتبة جام صنعا" الغربية رقم نو ات وق‎ ٠ مخطوطة المنية والأمل‎ ۳ ٤ 


أ e‏ از 


۵ انظر + قواعد عقائد آل محمد ص وه ۰ 


دس رت 


الشیرازی " من عمل بالباطن والظاهر ب وتا 5 
ومن عمل باحدهما دون الالخسر فالكلب خیرمته وليسس 
وى معرض ذلك یقول الد اي الباطني جعفر بن ن البق فين 
حتی آواخر القرن الراع) 8 ۱ 
۱ تم الجاطن الا پالظا هر الق امسو 
ب اال عليه :0 كال يمع يا 
۱ ۳ 
جسم الا برج وا پثهست زج الا في جسم ٠‏ 
. وقال بمثل ذلك الداعي القاضي ان کل هذه الاتوال رويد 
3 ذهب اليه محمد کامل حسیین وأعني به نسبة الخطاً الى القد ماه ۳ 
تو ا و زل ايل سيو ي الق باه الا سین 
وأصجابٌ المقالات ۽ وهذا يعني آن‌عددا كبيرا من أهل السنة والجماءة يدخلون 
ثحت هذه الثهمة كما يدخسل ثحتها بغض علما* الامامية أمثال ؛ الاملسي 
والکازرایی ٠‏ والزيديسة مثل ال يلي وألمهدي بالله المرتضي د وهوائهسسام 
خی لا اسان اة هل یدق احذ خارج هذه ا 
مکی ان یا مار اهن کیا ا اة -اوكان ات ا 


من ذ لك فلابد من توضيحه للملا وتبرکسة الباطلیین من ما نسب "اليم زورأ وظلماه 


ار طائفة الاسماعيلية ص ۱6۸ وانظر ایضا : مقدمته لدیوان الط یسنسد 
في الدين 2 القاهرة 2 دار الکاتب المصری ۵ 1۹4۹ 6 ص ۵ ° 
* | أنظر ترجمته فى : اعلام الاسماعيلية ص ۱۸۵ و 


5 جعفر بن منصور ٠‏ مخطوطة الشواهد والبيان ٠‏ الخزانة التيويمة 
عقائد رقم ۱۸۶ ۰ ص ٩‏ 

۳ انظر: القاضسى النعمان ۰ آساس التاوسل ه مخطط غير مرقم فى 
كتبة جاسم صنعا" الغربيية ه ق ۲۰ ب ۰ 


1 


نه 1 ١ت‏ 
وهذا يتطلب عودة الَى المصادر الباطنيسة على مختلف نزعاتما حتّی تکسون 
النتائج ٠‏ أكثر دقة : 
ان الكاتب الباطني المعاصر غارف تامر ‏ وهو نزاري ‏ يصف الاسماعيلية 
الاسماعيلية كنزمقفل [ ۰۰.۰ أوقل عنها » 0 
عالم قائم بنفسه شمي عالم المثل أو باطن الأشياء 
وأما ما هيته أو جوهره أو الفكرة المجردة التى 
لاتقع تحت مكان آوحسس أو زمان ٠‏ آما عالم 
الطبيعة المحدود بالزیان والکان رفم 
عالسما » وائه مشولها والشل ليس کا لول . ۰ 
اوا یت شطیر من قل من یعقلق ا اا انوس 
ماق ان ا ای ا ااا كيه كال ن ن 
نحا لحوه ۾ واذا قلبنا الاوراق الباطنية التي کتبها دعاتهم نجد الد اي 
با فراس شمس الدین بنأحمد الطیبی (- ٩۱۳۷‏ ) وهواحند. نزارية سوریا 
يقول في قصيدة له : ۱۰ 
انما النفس للخليقة لب * ركذا الجسم في الحقيقة قشر 
ل ب ل 
هنا نجد أنه لافرق بين تصوير القدماء من أصحاب المقالات لقيمة الظاهمسبر 
والباطن عند الباطنيين » وبين تصوير الد اعي أبي فراس ۽ الذي نص على 
أن لا قيمة للظاهر عند الباطنيين سوى قيمة القشر بالنسبة للب الذي ۲۰ 


هو هنا الباطن الذي یدینون به ٠‏ الا أن هنا قول لبعضهم وهم النزاريون ء وعلیه 


۱ أريع رتال ك 3 المقدمة ه بيروت ٠‏ دارالكشاف ه ۱۳۷۲ مص ۸ 


ا 
J‏ 


فلابد من الرجوع الى سواهم ۾ حيث نجد ناصرخسرو ( ٤۸۰‏ ) يويد 
الباطن دون الظاهر كما صرح بذلك في ا ونجد لد روز 
507 
الظاهر فى الأصل ٠+٠‏ دين الاسلام وباطنه EES‏ ۳ 

بالااكان هنا القول بان لقب الباطنية لانن لهم ليس لتسمية القدساء 
لهم به ولكن لنصهم على تفضيسل الباطن على الظاهر ٠‏ 

يبرز هنا احتمال طالما تحجج البأطنيون بشلا » في دفاعهم سین 
مذ هبهم افر ان لقن بالباطن لیس الا من أقوال غلاتهم » وأن المعتد لين 
اس راون من ا لاك یبن اتوالهم ه ولحل في ذاك شیثا من الصسسواب 
اذا وقفسث المثاقشة عند هذه النقطنة و لأن اللصوس الق استسسدل 
بها الباحت في التحقق من هذا القول ليست سوی نصوسا نزاربة 
ودرزيسة » وتوگ عن ناصر خسرو ه وهذ! لا يكس لأن بقية ا 
الباطنية ولی راسها" الستعلية الذين يصفون انفسهم ٠‏ بالاعتدال لازالبوا 
خاج هذا التصنيف ۰ 

اذا عد نا الى نصوص الذين وصموا الباطئية بتففيل الباطن على الظاهفر 
تجد من بینهم الممدي بالله العرتضی ومحمد بن الحسن الدیلی لرءص*۱۱) 
وکلاهما من زيدية الیمن » مما يدل علی‌ان سادرها ‏ ني أقوالهما دن 
الباطينة اننا هي من الصادر اة وهی باطنية ستعليسة. ولیسسسوا 


دروزا ولا نزاریین بل هم معادون لهم ۰ فلماذ | تطایق الئص الیمنی مع نص 


۵1۸ ۰۱۷۱۱ انظر : أعلام الاسماعيلية ص ص‎ .١ 

۲ رسالة الثسا* الكبيرة ٠‏ مخطوطة فى الخزانة التيمورية ه تحت رقم 
1 عقائد » ص ۱۰۸ 

* انظر ترجمته فى أعلام الاسماعيلية.ص ۵۱۲ فا 


١6ه‎ 


کت 
الداع أبن فراس النزاري في القول بان الظاهر كالقشر بالنسبة للباطن 
الذي هو كاللب ه مما يرجح أن مصادر باطنيسة ستعليسة طيبية تقول 
بذلك ء وان هذه المصادر سا لا يزال في الكتمان في مکتبات الباطنيين بالهند 


٠ أواليمن‎ 


ولكن دعنا من الاحتمالات والظئون والترجيحات فلدينا نص يوضح قيسة 
كل من الظاهر والباطن ء وأن الباطن هوالمقصود ٠‏ وصدر الئص مرجع 
باطني موسوم بالاعتد ال التام والكانة العليسة لدی الفکرین وهو القاضى 
النعمان الذي يروى قصة جرت بين المهدي عبيد الله (مؤسس الدولسة 
العبيدية ) وحفيده المنصور بالله وكان المهدى قد أهداه كتابا وأوصساهء 
أن لا يطلمه حتى علی ابيه القائم بزم أنه كتاب منكتب الطب وكان 
قد نصحه بالقراءة في الطب ٠‏ قال المنصور بالله ؛ 
فلما صرت الى كان » نظرت فيه فاذا فیسسه 
. من‌علم الباطن » وآنا لا أعرف يومئذ ذلك » فتحیبرت 
فيه » وتوهمت أنه أمثال مضرويسة في الطب ٠‏ وأقست 
يوس وليلتي أدرس فيه فلا أرّى الاعلم آلباطن محضگا 
فلما دخلت الى المهدي ( صلع) منغد : آدتانسي 
وقال لي ه نظرت فى الكتاب ؟ 
قلت : يامولاي نظت فيه ولیس فيه منالطسسب 
شیی* ٠‏ فان کان أميرالمؤمنين أراد به الطب 
فليس في هذا الكتاب شی * منه ٠‏ 
فتبسم (ص) وقال لى + يابني ۰ ذلك هو 
الطب الحقيقي وهو طب الأرواح الباقية فى السسيدازر 


الاخضرة ه به يعالع من ألمها ويد اوى من سقهها 


ا ذا ۱18 
. فاما الأبدان القانية فهى أقل من آن يرفع با 
هذه الرفعه:. ٠‏ انظر فيه . وآعرف معا نيه و 


اصولسه فان فيه اصولا من العلم ا 0 


وليه فان القول بتفضیسل الباطن على الظاهر يضاف الى جميع الفرق 
الباطنيسة كما أضيف اليهم القول بظاهر وناطن ۰ یصبح القدما* 5 
صواب في تسميتهم الباطنية بذلك سواء كان عى هذا الوجه اوعسی 
وجه خر ه أذاعلننا أن الباطئيين يسسون «خالفيهم أهل الظاهبر 
أما من حيث واقع الباطنيين فان المتتبع لمذهبهم یستطیسع و 
. أن يرى قيمة الباطن 5 للظاهر عند هم لا سيما في الغقائسد 


وسياتى تفصيل ذلك فى الفصول. التالية ان شاء الله ٠‏ 


ماهية الظاهسر علد الباطئيين | في دفاعهم عن عقيد تهم يقول الباطئیسون 


ومن يتحمس للدفاع عنهم و الهم في ظاصر العقيدة والشريعة لایختلفون 
عن بقية المسلمين + پل هناك نول ان مذهبهم الفقهى لا يختلف 
كيرا عن هسب الماک 

ان القاضى النعمان الذي یحتبرمن مفاخر الفکر الباطتي پل آنهسم 
يعتبرونه الواجهة المشرفة لهم ۽ فهو آول من دون شب 6 لذا فهم 
لا يترد دون في دعوة أي شخص لقراءة كتبسه لظنئهم أن ليس فيها سوى 
ما یرفع‌من قدرهم بين «خالفيهم ‏ هذا الد ای الباطني لم يستطع أن يخفى 
أن الظاهر الباطني يختلف عن ظاهر الأسة ۽ فهويرى أن على الستجیب - 


اي الذي يدخل مذ هبهم لأول مرة ‏ أن يتعلم أول ما يتعلم ظاهر دين 


۱ ۵ ۰۳ الیجالس والمسایرات ه ص ص ۰۰۲ ه‎ .١ 

٠‏ ۲ من حدیث مچ عباس همد آنی ه بالجامعة الأمريكية ه القاهرة ٠‏ فى یسوم 
الجمعة 999 

۰۳۲ انظر ه محمد حسن الاعظی ۰ مکد مة تحقیق کناب تأویل الدعاتم 


۲ ۰ 


کا 
١‏ 


الائعة ويترك الظاهر الذي وعدن قبل ود ادل عل ان طاعرزهم 

یخالف ظاهر الأمة الاسلامية ٠‏ هذه واحسدءة ه والثانية: أن الد اصي 
النعمان المذكور ۽ ألفكتابا أسماه ( دعام الاسلام ) وهومن أجل كتبهم 
الظاهرية ه وذكر فيه أن للاسلام غندهم سبسع دعائم هي و تة 
والطهارة » والصلاة » والزكاة » والصوم ء والحسح ه ا چە .2۸ 
دعام الاسلام سبعا ؟ لقد جملها كذلك بل قل جعلوما كذلك كي تتناسسب 

مع پاطنیم الذی يقدس التسبیسع وکل ما يمت الى رقم ۷ بصلة (رء ص ۹۹ انا ) 


كما حصروا الرسالة الالهية فى سبعة من الرسل سموهم النطقا* (ره ص 
Yo‏ ( 


ان الصيام صيام شمر ريضان وكذا الحج الذي يكون ين التاسع ١‏ 
من شمر ذي الحجة يوه الاکپر لا يتحقق زبانهما - وهما مما يعتبره الباطئيون 
بن غار ا فر ب الا ینم الان نه جيس السلنین: اليل تبه 
تعالى ” يسئلونك عن الأهلة قل هي ایک این راح ای 
* شهر ريضان الذي أنزل فيه القرآن هدى للناس وبينات من الهدى والغرقان 
فمن شهسد ملم الشهر فليصه 0 وليل ا لیخ الى مك ۱8۰ 
* 
الباطنیون اش + " صوموا لرژیته وأفطروا روت * يعني الهلال ٠‏ 
الا أن الباطنیین لا يعتبرون ذلك أبدا بل ان لهم جدولا لا يتغيير آبدا 
جعلوا فيه شعبان ۲٩‏ یرما ورمضان ۳۰ يوما » ويزعمون أن رؤية الال 
لا تتحقق الا من خلال رؤية الا الذين صنعوا لهم ذلك الجدول الذي 
يصومون بموجبه ويحجون بموجبه أيضا ٠ ٠‏ 


۱ انظر + _تأويل الدعائم . ج ١‏ ه تحقيق الاعظی ٠‏ القاهرة ه دارالمعارف 
ل ۰ تاه ص 598 ۰ 


1 انظر 0 فيضى 8 مقد مه دعا الاسلام ص ۹ ومحمك کامل حسين 5 


مقدمة دیوان اللریسد حي لین س 1۷ 
۰۲ انظر المجالس الم يدية ص ۱۱۲ 5 انظر: المجال سالمؤ يدية ص ص ۱ 
۶ ۲۳۲۵۶ لمجالس الستنصرية ۰ تحقیق کامل حسيج 7 التاهرة 7 دار الفکر 


لأ 6 د هت هص ۱۳۱ ٠‏ 
۰ باب ١١‏ انظره فى فتع البارى ۰۱۱۹/۲ 


بت 137 1-عث 

هذه أمثلة للظاهر الذي يدين الباطنية به فما أبعده عن ظاهر 
بقيسة السلمين + تاكيك عن باطنهم الذي Ne‏ 

كل نالك تف میت ال وی الان ال من ٠‏ أت امل الظاهسر 
الذين لا یو منون بظاهرهم ولا بباطثهم ٠‏ وقد توعد ا ال 
الظاهر بالعذاب الاک وفى وصفه ا القبلة يدعي القاضي التعسان 
انهم في الباطن اقل ات ابا 87 ويحني بهم. الباطنيين ٠‏ ان 
تسمية الباطنيين مخالفيهم أهل الظاهر كانت منذ ایام الفرقة الجناميسسة 
الغالية الذين مها شاف اجن 'الطانتسن 6 وا اقم امن 
الباطن ‏ وجدير بالذکر انهم أول من وضسع جدول آشهر السنة (ر" ص 


.) ۵ 


۲- الئرمنونؤوفم یحنون بذلك أنفسهم أي الذین يؤ مون بالظاهر 
والباطن على نحوما سبق الحديث من الاهتمام بالباطن واعتباره لب 
العقیده ‏ أو الایمان بظاهر الغرنى مله خدمة الباطن الذي هوالهدف 
العقصود 7 ولذ ك فان الباطنيين لا يصرحون الب أول ما یصید ونسسه 
بای ترق بأطنيسة بل يممدون له بامور ظاهرية ثم يلوحون له بالباطنيبسات 
شيا فشيئا (ره ص ۲۲۱ ) كما أن هناك مرخلة ليس مطلوب فيها من 
الستجیب الا أن يعم أن هناك پاطنا 5 الايمان به » أما ذاك 
الباطن ما هو فلا يدري ؛ تقو پال دا ال ومح الأسف الشدید 


فان عضا من اتباع الباطتية اليم في الیمن والهند. لم يتعدوا هذا السسدور 


اء انظر ؛ تأويل الدعائم ام 
51 من 12 في 4 66 


۳ انظر : دعام الاسلام 1۷/۲ ۰ 


0 0 
الذي يسمونه دور التربيه ان لوعلموا حقيقسة الباطن الذي يو منون يسنم 


لتخلوا عنه لما فيه من التناقض والعجائب -لاسيما في هذاالعصنشر 
الذي يصعب فيه التصديق بمثل هذه الاموره وهلا هم عامة الباطلیین 
ويؤد ون الواجبات الدينية الظاهرية بلا خلاف ۰ 
سقوط العمل بالظاهر , اتهم بعض اصحاب المقالات الباطنیین بان 0 
مذهبم یخطط كي یسقط عن أتباعه الظاهر الذي هوفي حقيقة الاسر 
الدين الاسلای 4 كما يقول الدروز (ر ۰ص ١17‏ ) مل الصلاة والصسم 
والحج وخلافه » قال البغدادى : 
زعموا [ أي الباطنية | أن من عرف معنكتى 
العبادة سقط عنه فرضما وتأولوا في ذلك قوله ۱۰ 
تعالى ( واعبد ربك حتى يأتيك اليقين ) واليقين 
معرفة لا ۰ 
وقال الغزالني (- )٠٠١‏ في معرض حديثه عن سیب تسميتهم بالباطنية ؛ 
فان من ارت الی‌علم الباطن انحط عنه التكليف 
مین وی ١‏ 
( ویضع عنهم اصرهم والاغسلال ی ی ۲۱ 
وقال المهدي لدين الله المرتضی (- ۸4۸ ): إنهم یقولون 1 
إن فائدة الظاهر من الأعمال أن يتويصاسل 
بها الى فهم الباطن فمتی فهمه العید سقطست 
عنه الأعمال ان قد حصل المقصود ا ۲۰ 


.١‏ آنظر : الداعى محمد بن طاعر الحارثى (- 586 ) الأنوار اللطيفة 
فى الحقيقة م ( نشر محمد حسن الاعظمی ۰ ٠‏ الاسرار الخفية ) ۰ القاهره 
الييئنة الصرية العا 14876 مض ۱۱۹ 

؟. الفرق بين الفرق ‏ ص ۲۸۰ “م ضاع الباطنية ص١١‏ 

؟. مخطوطة المنية والأمل ق ۲۸ ب 

#خ الحجر ٩٩‏ ¥ عا الاعراف ۱۵۷ ٠‏ 


1١14 
ونقل الديلمي والمهدي المرتضّى ما كتبه أبو القاسم القيروا ني فی كتابه‎ 
أنه حلله من عقاله وأطلقه من وثاقه‎ ٠ البلاغ” الى وصيف التحمدي‎ * 
فلا صى عليه ولا صلاة ولا حسج ولا جهاد » ولا يحرم عليه شي* من‎ 
. ۱ 


وقد شامت عن الباطئیین قصس فى تخلیمم عن الشراکسع وکان للناحينة 
الجنبية في ذلك آکبر اس نل ذکر الطبری: أن مراة هاشية 
وقعت في اسر القرامطة فصاروا . یتناوبون مجامعتها وولدت ولاتدري أيهم 
ا : 

كنا تقل عن علي بن الفضل الجلي الباطني الذي كان أول من 

دعا الى مذهب الباطنية فى اليمن مع منصور اليس » نقل عنه احلال 
المحارم كما نقتلست هذه القصيدة عن شاعره : 

خذي الدف يا هذه والعيسي * رقن هزارسك ثم اطریسي 

تول الین بان هاشم * وهذا بسی بتي يعرب 

لكل نبي ضّى شجعة * وهذي شرائيع هذا النبي 

فقد حط عنا فروش الصلان: * وحط الصيام ولم يتعب 

اذا الناس صلوا فلا تنهيضي * وان صرموا فكلي واشريبىي 

ولا تطليي السعي عند الصفا « ولا زورة القبر في يشرب 

ولا تمنعىي نفسك المعرسين * منأقربي ومن أجنبي 


نكيف تحلىي لهذا الغريب # وصرت محرصة للاب 


۲۳۸ والمنية والامل ق‎ ٩۵ انظر: قواعد عقائد آل محمد » القاهرة وص‎ .١ 


۲ انظر: القسة كاملة فى تاریسخ الطبری ۰ ۱ ۰ ۰ ۲ ۱۰ 
۳ كشف أسرار الباطئية ص "١‏ ۰ 


۷ 
و ان ای كل هذا لاساخ كان موجودأ ۳ اش تلا 
(رء سد رز ۱۲۳۵۱۲۲۰۱۰۵۵۹۸۸۳ 
ان الموضوع الى هنا لا یزال من أقوال المخالفين للباطنيين غماذا یقول 
الباطنيون عن ذ لك ٠‏ 
ذكر القاضي النعمان عن 0 لبعض الدعاة الباطليين شل تحليسل 0 
م اخلط این امه مرا اه تب لد اش اهتنا ۱ 


المحا 


الاستنکار الرسى لا یکن اغفاله ۰ وفيه احتمال أن يكون ذلك الاستتكار 
من الامام الباطني حقيقي وبه تكون مسألة اسقاط الظاهر عن الباطئيسين 
مجرد اشاعسة مغرضة من أعدائهم وان هذه الاشاعة مرتكزة على 1 
تجاوزات لدعاة كانوا في منأى عن سلطان الامام الذي لم يرضه ذلك حیسن 
حب ظ 
لان او لس ا چ ان فقي ال ی 
دعاء اشتیر في الاوساط الباطنيسة بدعا* یم السبت ء یتحدث فيه عن 
محمد سرا ی دس مب نم ۱۰ 
صلی اله علیه وسلم (ر» ص ۲۷ ) » وغم محاولسة الباطنیین تال 
هذه الوصمة من تصريح المعز ه الا آن ذلك لم يزد الاسرالا ایضاحا 
حیث حاول الباطنیون اخفا* ما آظهره تاريخهم من اسقاط الظاهر علیهفسم 


منذ ظهورهم بهذا المذهب ه وقد أفصحصت مصاد رهم عن مرحلة 


اء انظر : المجالس والمسايرات » ثشر الجامعة التونسية ه ۰۱۹۷۸ ص 
ars 5" 7‏ 
00 الحقائق الخفية ‏ کتاب 51 اللطيفة فى الحقيقة ص ۱۳۰ 


RN 
من المراحل يصل اليما الانسان فيسقط عنه الظاهر. وعن وج-ود‎ 
مجموعة من الدعاة يسقط عنهم الظاهر 4 فعند النصيرية-وهم ليسسوا‎ 
: رواية 5 جعفر الصادق يقول فيها‎ E. ازجم كما‎ 
ان هذا الباطن فقد سقط عنه‎ 
|: واستدل بقوله تعالتى‎ [ ٠٠٠ عمل الظاهر‎ 
عاق رك کی ممه اميا‎ 
وضعت الاصفاد والأغلال على المقصي سن ه‎ 
أما من قد بلغ وعرف هذه الدرجات التيى‎ 
قرأتها عليك فقد أعتقه منالرق ورفعت عنه‎ 
۱۰ الاغلال والاصفاد واقامة الظاهر » ثم تلا قوله‎ 
تعالی ( لیس على الذين "منوا وعملوا الصالحات‎ 
١ جناح فيما طعموا ف ات‎ 
وعند الاسماعيليسة النزارية نجد داعیهم سنان راشد الدين‎ 
: یقول عن الانسان‎ 
jo متى عرف الصورة الدينية ه فقد عرف‎ 
حكم الكتاب ورفع عنه الحساب وسقط عنه‎ 


e 


التكليف وسار الأسباب ٠‏ 


<۴ النجم‎ 1K 

٩۳ المائدة‎ #«*« 

15۰ الهفت الشریف ص‎ .١ 

۲ مصطفی غالب ۰ شخ الجبل الثالث ه بیروت ٠‏ دار اليقظة العريية 


وص ۱۱ ۰ 


کے 
ف الاساعيلية الستعليسة ه الذین یحتبرون الفرقسة الا ية 
الحا او ۱ ۱ 
۱ یچ امل الباطن .النحض المرفوع 
عنهم فى أدوار الستر التكاليف الظاهرة لعلو 
ا ۱ ٥‏ 
وعند المكارسة أن : 
كل امام اتی عشر حججا [كذا] فى حضرته 
السامية وهم أهل الحتائق السانية ا ید خلسسون 
تحنت التكاليف لانم قاموذ یذ لك قبل ا ١‏ 
يق الو هتنا لله تبن رمي الأ ۷ ۱۰ 
الباطئیین مسالة تس ۽ اذ تتساهل بعض الفرق فيها حص یصبسح 
من السلمات الخاصة بتلك الفرقة اسقاط الصلاة والصم وسائل التکالیف 
عن أفرادها منشذ الجلسات الاولی كما هوحال الاسماعيلية النزارية فقد 
و اة ا المؤمنين للحضورٌ ‏ الباطنية #استعسال 
الآية: ( ليس على الذين آمنوا وعملوا الصالحات جثاح ٠..الآيلسة) ٠‏ هوا 
ثم بعده يشرب الجلوس الخمر على أشكاله وهوما سماه الم لف شعاعا وساء 
۰ 
وکذ ! عند المستعلية ذکر مثل ذلك وأشد »ذکره محمد بن مالك 
الیبانی ء الذی دخل مذهبهم آیام الدولة الصليحية ۽ ولکن لا يكن 
.١‏ الاعظی » الحقائق_الخفيسة - الانوار اللطيفة ص ۱۰۲ 
؟. حياة الاحرار E‏ 4 حوزتي ق ۲۱ آ 


*. انظر د لك بالتفصيل فى أربع ره سائل أسماعيلية ص ۷١‏ فما 
# المقصود بالحبارة : منذ الجلسات الاولى لد خوله المذ هب الباطني 


1 
8 


Ee, 
للیاحست آن يعثمد على مقال غير اطني رغم اعتقاد صد قه فیما قسال‎ 
۱ E لا سيما وأنه لعن من یکذ ب عليهم‎ 
وان بعسض الباطنيين كما يبدو یتشد دون في اسقاط اا شبن‎ 
ابا فيصبح وتفا على خاصتهم دون عامتهم ۽ وهذا زبما کان‎ 
8 كما أله ليس بعیدا أن يكون سبب ذلسك‎ ٠ من سياستة خاصة بهم‎ 
اللا بالترتيب التصاعدي لدرجسات المجتسع الباطني ه وقد عبرت‎ 
كما أن : الرينالنة الجابیة ؟ اللي ای‎ ١ النصوص عما يشعر بذلك‎ 
الباطنيون أنها من تاليف أحد ائمتهم الستوين ' بج خف برع اليد‎ 
ابن امعد ين اسناعيل ل تقول ان الله سپحانه نزه بعض اللائكة‎ 
۱۰ عن یو ه بزعم انیم هنم الذین عناهم الله يقوله : (استکبرت‎ 
ام کنت من المالين)‎ 
سا يدل علی أن المقصود بالزام بعضهم العمل بالظاهر واسقاطه‎ 
عن خاصتهم هوالمفاضلة والا فاته ليس في الظاهر الا أنه دايل‎ 
على الباطن كما قال قائلهم ؛‎ 
00 يامعشر الئؤومنين ان الله ضرب ل الامثال‎ 
جملا وتفصيلا ولم يستح من صغر الشسال‎ 
اذا بین په مشولا » وجعل ظاهر القرآن على‎ 


Ay 
۰ پاطنه د لیلا‎ 


١م‏ کشف آسرار الباطنية ص ص ۱۲ -- ۱۱ 

#۶ سورة. ص 11 

۲ انظر : الرسالة الجامعة لرسائل اخوان الصفا » تحقيق .صطفى 
الب »یرت » دار ۳۹4 e‏ 


د ۷ سمه 


وقول الداع المؤيد في ديوانه-هذا الداعي الذي بع يدلا 

۲ 0 ۱ 
اد س مرك دون التغل. + ۱۵ ابر«التحل 1 

منا نقطة آخری , حول الظاهر والباطن ۽ وهي تتعلق بما يقولون من 
ظهور قات الزمان المنتظر ه وانه سیسقط العمل بالظاهر ه وهذا ما یتفق 
عليه متطرف الباطنیین ومعتد لمم *(ر» ص۸ ۲۲ قما) ٠‏ 

ان الذى تحقق الان من خلال مراجعهم وعلی لسان ائمتهم ودعاتهم 
أن قيمة الظاهر عندهم ایا كانت ه وان آقاموه ليست كقيمة الباضلن 
بل هي أقل » وهنا نعلم أن المشكلة ليست في تطبیسق الظاهر 


أما الباطن وقربسه أو بعد ه عن الاسلام فسيتضسح لا آکثر حين نف 
على آمثلة من التأویل الباطنی (ره ص ۱۹۹ فما ) ۰ 


أصل التأويل الباطنى : 


من این جاء التأويل الباطنی ؟ منأين جاء القول بظاهر الشريعة 
وباطئها ؟ هل ذلك سا انزل عل محمد ؟ ام هودخيل على الاسسئلام؟ 
ان الأقوال في ذلك تتضح من خلال ما یاتی : 
نان الباطن عند الباطتیین ۰ ان الباطنیسین یرون ان دینهم نشا مسج 
بده الخليقة ۰ وان تال قائل + أن القول- بالباطن والظاهر كان مشسذ 
آدم فقد أخطأ بزعمهم لانهم ا أبا للبشر على حقيقته بل 
لا یمورون ید* اليشريسة عل التحو اقاي م ف یرون ان هنك اا 


٩‏ ه م 


دمن 


2 (ef 


خر ت 
وآدم الجزئي وآدم الأول رآدم الروفانی وآدم الجسماني رادم ات و 
وان في اليم ن الله نی ثمائيسة وعشرین شخصا من‌غیر تفاسسسل 
كان آدم أبو البشر وصح الداي الباطني " سنان راشد 
الدین * (- ٥۸۸‏ ) أنه يعرف ثلائمائشه وستين آدم وعن الامم التى تناسلت 


من 0 بم وآد یا نهم ومذاهبهم الى أن يتقضي د وره ناي آد م آخور 


ل ويبدو أن آدم آپا البشركان ن آخسر آدم ۽ لذ فقد لقبسسوه 
2 


بالاد نی 6 آما اسمه عندهم فهو عبد الله بان تنج شور ۰ 
ان الباطنيين يزعمون أن آدم قام رسولا ناطقا وأقام دعوة ظاهسرة 
فأخرى باطنة وكذلك من جاء بعدة ؛ كان ثيح وابراهيم وموس وعیستی 
13 
ومحمك صلى الله عليهم وسلم 0 
وعن انتقال الدعوة الباطئنية بالتفصيل قال الباطنية + 
لما تم دور آدم رح بآخر متمیه قام پعنل ۵ 
نوج دعاته [ کذا ]بالدعوتين الظاهرة والباطنة 
ea gE‏ 
بعده ابراهيم (ع) ناطقا ٠٠٠‏ فاجتسهت 
عنده النبوة والرسالة والوصاية والاماسسة »۰ 
و اقام دعوته الى أن استخرج منها ولده اسماعيل 


.١‏ أنظر مجهول ۰ مسائل مجموعة فى الحقائق ١‏ ایفائوف ٠‏ أربعة كلسب 
ص ص ۱۲٩ 6۵ ۱۰۰ ۵ ۲۰۴ 6۵ ۷٩ 6 ٩‏ ۵ ۱۳۳ ۰ 

۲ انظر ه طاهر الحارتی (- ۵۸) للائوار اللطيفة فى الحقیقه ه نشر 
الاعظی ه الحقائق الخفية ه القاهرة » الهيكة الصرة 6 ۱۹۷۰ + ص ص 
e‏ 
e‏ اال EE‏ 6 
۵ ۰ ۲ ۰ 

> حياة الأحرار ق ۲۲ ۱ 

۵ أنظر : ابن الولید ٠‏ رسالة تحفة المرتاد وفصة الاضداد ه لشر 
ایفا ئوف ٠‏ اربة كتب ص ص ۱1۳ - ۱۸ 


بت ۱۷~ 

ابو ون ول الله یه E‏ 
بأمر الله تعالی ۰۰۰ وسلم ال ولده اپخسسسق 
رتيسة. التبوة والرسالة وجعله خادما بين يدي 
عيب اسماعيل (ع ) وحجابا عليه وداعيا اليه 
٠‏ روا تن ايرام (ع) الى :دار انس 
الله ا » وتام ولده اسماعيل بعده وصيا فى 
كاه تا و اجى عة د موه متا 
علیه اق آن انك نقلة اسامیل (ع) ۰ وسلسم 
الل و ای لا ا وول ل 
متسلسلة في ولد قیدار من ولد الى ولد ۰۰۰ 
وسلم اسحق الى ولده 58 رتببه ولم تزل تلتقسل 
فيهم 8 الى 1ن تسلمها قائم ولد أسماعيل .... 
ایت [ عند الطب + الت لمجت 
التی اجتمعت عند ۳۹ ابراهيم (ع) + ۰۰ 

[وکانت ائنتان منمن مدخرتین لقائم ولد اسماعیسل 
هما الوصايسة والامامة وائنتان لقا ولد اسحسسق 
(ع) وهما النبوة والرسالسة ۰ ۰ «فسلم عبدالمطلب 
رتبة الوصاية والامامة الى أب طالب ورتبة 
النبوة والرسالة الى عبد الله ۰۰۰ فلما آنت نقلة 
ا ی ناد :جتن عالت وزیا 
رتبة النبوة والرسالة ۰۰۰ [ثم] ام ابو طالب ایب 
ریم اال ان و یف مقر 1 ات 


ما استودع له وهي رتيسة النبوة والرسالة ۰۰۰ وهو 


للد 1١77#‏ ل 


قائم ولد اسحق ( ع) الذين سبق القول عليهم ٠‏ 
وكان هیکلا نورانيا ومقاما الهیا اجتمعت عنده 
صور أهل الدعوات الظاهرة ٠‏ القائمين بالعبادة 


الظاهرة والقائمين بالأعمال الصالحة ٠‏ 


من اسحق بنابراههم الى عبدالله بن 
عبد المطلب ٠٠٠‏ [ فقام] بالأصر واعلن بالشهاءتمن 
وأقام دعوته الظاهرة دون الباطنة ٠٠٠‏ فلما كلت 
[فاطة ] زوجها أبوها أمير الب منین (س ) بأمسر 
۰ الله ووصیه فتم التمام 6 واتسق النظام 3 وأزد وج 
الایمان والاسلام » وجرت الدعوة الظاهرة على 
الى ان استخرح من الدعوة الظاهرة الحسن (عسته) 
الظاهرة قسط الناطق ١‏ والدعوة الباطصنة قسط 
الوسي الى أن أوفى الناطق خدمته وسلم الى 
له ال یه ود زا ارت نا وجا 
مستودعة له عند أمير المؤمئين » اذ كان ذلك 
قسط الحسن ( عه) ٠‏ وانتقل الناطق (ص ) وقام 
الحسن بما وجب له بهالقيام » الى أنانتقل 
بعد أن سلم الى اخیسه الحسين (عه) رتبة 


غير خارجة منه ٠‏ ولا من ذريته ه حتى تس لم 


١6 


جنیسم ذلك قاگسم الا ۱ 0 
هه رها بای تن لا ن کا ن سا خی 6 ادى 
يهمنا من کل ذلك نا یاف .د 3 
١‏ التاريل الباطنی يتناقله الانبیا* والائسة منذ آدم ۳۹ وت سار 
قائمهم اپناعن أب ٠‏ 0 
"ل أن رسول الله (ص) لم يكن الا صاحسب التنزيل أى تنزيل القرآن٠‏ 
وهو معنى للظاهر مطلفا ٠‏ ۱ 
* انعم الباطن ب وان نزله على محمد (ص) فقد خص به عليابلذ لسك 
فمو صاحسب التأويل ٠‏ 
؟ ان أتمثلهم هم أصحساب التأويل الذي ورثوه عن على ٠‏ ۱۰ 
ه ان من مميزات الباطن أنه 58 منذ أن كان ه لا يعرفه الا القليل ٠‏ 
سبق للباحث أن نفى التأويل السري عنعلى والحسنين ٠‏ بل ان تصرفهم 
الذى أتبته التارخ لايدل على وجصود شى* من ذلك عندهم (ره ص١١‏ ) 
والا لظمرت آثاره » وحتی لوکائوا يعملون على نشو التأويل الباطتي سسا 
لشرف + كما عرف الطورخون وأصحاب الفرق من قال بالتأويل الباطني مسن ۱۵ 
الغلاة » وكما وقف أهل العام اليى على مو لفاتهم الباطنيسة السرية » رفم 
كل الحاولات التى بذلها الباطنيون »وعلّی ذلك فان ما ذكره الباطنيون عن 


تاريخ التأویل الباطنى لیس الا من نسج الخیال ۾ ركم كان بود البا ۰ 


.١‏ الانوار اللطیفسة نی الحقائق ( محمد حسن الأعظمى ۰ الاسرار الخفية) 
ص ص ۱۲۱ ۵ ۵۱۲۲ ۵۱۲ ۵۱۲۵ ۸۱۲۸ ۱۲۹ ۰ 
وانظر عن الدعوى الظاهره والباطنة 0 مسائل مجموعة من الحقائ ق 
( رها ا ا سس چ 
ره تحفة المرتاد وغصة الأضداد ( شتروثمان ٠‏ أربعة کتب ) ص ۱۲ 


57 3 
أجراء از بين ˆ رسائل ٠‏ أخوآن أن الصقسا” و * الرسالة الجا 
لها وبين الکتابات المتأخرة للدعاة الباطنيين ۽ كي یتضح مدی الصدق 
ف تاريخ التأويل الباطني الذى يدعوه ه لان * الرسالة الجامعة” 
بصفبة خاصة تحیل التأويل الباطنی صراحة علی نا E‏ 
حيث يقر بخلد مؤلفها أن من سیأتی بعد هم من الباطنیین منیضطو 
الى نسبسة علم الباظسن الى امل الدیانات لان امان اوصاحسب 
” الرسالة الجامعة راا ألفرق بين الاين الاسلاي اا 
يعتمد على القزآن الذي لا يأتيه الباطل من بين يديه ولا من خلفه ه 
وبين ما كان يضعه من افكار باطنية پل أذا كنا أشد صراحة فان 
ا تا انم راد زان لسغا * کانوا یتصوروان آن الاسض أم 
سيضحل لیحل سحله الدین الباطني ٠‏ ۱ 


اما ما قاله الباطنیون عن انتقال التأویل الباطني بين ائتهم 4 فان 
تاريخهم آثیست استحالة ذلك ه في شل امامة اسماعيل بن جعفر 
امي اه و ر فا وت ا ر 
اسماعيل الذي عاش في المدينة المنورة رحأ طويلا ول فيها من الأنبناء 
من اختبرهم الباطليون خالینین من الامامة ه وتحويل الامامة الى أبن لته 
ولسد. وتيا طسروف غاضة صعهة التصدیق (ر-ص ۷۶ ) وکا 
اعتبار بعضهم ان عبدالله المیدی " ليس من الائسة السستقرین ونقسی 
بعضهم ذلك عنه (رء ص ۱9عفما) غير ذلك من الانلة كثير؛ يستحيل نیما 
انتقال علم الباطن من أب لابنه مطلقا ٠‏ 


5 انظر؛ الرسالسة الجامعة مس س ۸ ۱ ۲ اه 


ب ۱۸۵ 


تارخ_الباطن عند غير الباطنيين ؛ 


ن معظم س تحدت عن التایل الباطثي اه ای الیوثانییین » 
۳1 کان الشمرستاني ( ۸ ) 6 وا بن ای ( ۹1 )ء وعطاة 
الملك الجريني ( ست 36 القرن السأبع ) وابن تيمية ( س ۷۲۸) وفیرهم 
ومن الک و ال ربد نك الستشرتان هد دي وروت ( س rer‏ الذي 
یضیف أن المذ مب الباطني 5 كثيرا من اسه من الداعت الايرائينة 


والسامية القديمة ه هذا وان محمد ۰ کامل حسيين حمين: دک ان ن الباطئیین اخسذ وا 


التأويل الباطنی من خلال الکتب الیونانی و التي Es‏ ا 


في عصسر الترجسة أيام المامون العباسسي وما بعده : ولکن هسنه آلدعسوی 
لا تصمد امام المصادر القديمة التي ذكرت ] ۱ رن الباظني ظهر عند الغلاة 
قبل هذه الفترة بزین طويل ( رس ۱۷ ) ۰ الأصر الذي يدل 
على أن التأويل الباطني ل یظهر من خلال عصر الترجمة بل ظهرمن خلال 


اغراد الضموا الى الفرق الغالية | و اسوها لغرش هدم الدين الاسلاس ٠‏ 


اتجيت اصابسع الاتهام بعد ذلك ال النجوس راليمود 4 لأن لهذيدن 
الفريقين مصالح : في النيل من الد ين الاسلامي ردا منهم على الات ا رات 
الاسلامية التى 5 نفود الیهود فى شبه الجزيرة العربية وابادت 
دولة الفرس فى بلاد هم ۰ 


١ء.‏ انظر الملل والنحل ۱۹۲/۱ 

؟. انظر : عبدالرحمن بنالجوزى ( 595 ) ۰ تلبيس ابليس ‏ ه تشر 
الا سلامپولی 3 1 °( ۰ 2 

۲ انظر : حهانکشا یر © ترجسة حمال الدين » ص۱۵۰ 

2 لوحي و ه ج ۳۵ ه ابن قاسم ۵ مكة ه مطبعة الحکومة ه ص ۱۳۳ 

۵ تاريخ الفلسفة الا سلامیسة 6 ترحصة آبو رید ة ه القاهرة ه لجنة التالیف 
۷۲ 6 ص ٩۹۵‏ > 

۰1 انظر ما کتبه الشیبی » الصلسة بین_التصوف والتشیسع » ط ۲ ص ۲۰ 


۰۷ فی ادب مصر الفاطمیسه ص ۲۸ ° 


1° 


SAY oa 
بالنسبة للمجوس فان ” اصابع الاتهام قد تصدق في مظاهر أخرى‎ 
انا التأويل الباطني بخاصة و فان الصادر القليدئة‎ ٠ للغلو الشيعي‎ 
لم تقسل بوجود التأویل الباطنی عندهم على‎ ٠ التي تيسرت للباحسث‎ 
التحو الفلسفی الیوناني » ولكن رم ذلك لا أحد یستطیسح نفى الجهود‎ 
الجوسينة ,في الساغذة على عبر الباطلیات و فهم وان ل يكوتوا مصسدرا‎ 


للتأويل الباطثي فقد أعانوا على نشره ٠‏ 


أما اليهون فان في تازيخهم ما يشي بوجود التأويل الباطني 
الفلسفي اليوئاني في فكرهم على نحو واضح الى حد ماء وهذا يدعو 
الى مرافقة التأويل الباطني الفلسفي اليوناني في رحلته الى قر 
الیهود ٠‏ 
اليمود والتأويل الباطتی : 


پشي* عن اسل التاویل الباطني عند اليوثان ٠‏ وشي* عن سيطسسسرة 
الیونان على اليهود 


ان اليونان أخذوا بالتأويل الباطني بعد ظهور شعر هوىميهي روس 


١ 
٠ والأدباء فى القرن الخامس قبل الميلاد فى تأويله‎ 


ثم سلك هذا السلك ( زینون الرواقى ) وتبعه عليه (فسور فو وس) 


أما عن انتقال التأويل الباطني الى الییود فقد أت من الجابه سم .م 


باليونان على النحو التالي ٠‏ 


لب A۲‏ — 
بعد احتلال " قورش " ملك فارین ( ۵۳۸ ق م ) لبايل صار له سلطان 
على ارش یموذ | التي كانت تحست النفوذ ٠‏ البايلي > وقد مکن هذا الاحتلال 
الفاريسي اليمود من الفكاك من الاسر البابلى ؛ فعادوا الى فلسطسين 
الا أن : ۱ ۱ 
عودة الیهود من المنفى [كان]عودة الجسوع 0 
وليس عودة الدولسة فان بعض بني اسرائیسیل 
عادوا ولکن دوشیم لم تعد 6 فقد صاروا جات 
تاية للحم الفارسي ٠‏ ولكن دوم معنف 
فقد صاروا جماءة تابعة للح الفارسي وخاضمة 
له وكائت المناوشات لا تنقطع بينام وبين حکامهسسم. 1 
من ]لفرون ق ال دق تا پل بکتسس فان 
الاکیر حيئنا زحف على فلسطين سلة ۳۲۶ ق ١‏ مه 
وق زر جم مرن بت كيده 
0 


الا سکلستد زه 
[ولاشك أن لهذا الترحیب بالیونان آثارًا امسا ۱۰ 


الاتصال بالحضارة اليونانية *] 
ولکن الديانة اليمودية القديمة » پفضسل 
اتصالها بالحضارة اليونانيسة التی كانت آخذة فى 
التقدم حول فلسطین ۰۰۰ بصورة حتميسة ه آقلسه 
في أوساط الارستوقراطية اليهودية التى استهوتها 5 


هذه الحضارة » وغبت فى ارضا* الملوك اليوثانيين 


١974 » مكتبة النهضة‎ ٠ اليمودية وط ۲ ه القاهرة‎ ٠ انظر : شلبى‎ .١ 
۱ ٠ ۸۸ ص‎ 


¥ شلیسی ٠‏ ليمودية 6ه ص ٠ ۸٩‏ 


كك AIA‏ 
وقد انتشرت الحضارة اليونانية انتشارا أوسع ف مجتمعسات 
اليمود المهاجرين المقييين في سر وض المدن الآسيهيسة 
[ویبدو ان ذلك غيره ممد الى قيام ] ۰۰۰ وة 
الماكابيين [سنة ١11‏ ق م ]۰۰۳ والتی انتهت .يفف سبل 
ضعف المملكة السلوقيسة الَى قيام دولستة يمودية ستقلسسة 5 
۰ ولكن سرعان ما انتمت دولتهم الستقلة ه فضي 
أواخسر القرن الثائي قبل. السییج + ألى مکی سل أول 
ملك فیها اسما يونانا هو أرسطويولوس 6 ويكفي هذا الجديسث 
للدلالة على أن مناهضة الحضارة اليوثانيسة التي شتا 
بثورة الماكا بيين قك أخفقت ٠٠٠٠‏ 8 ان الأدب اليسودي ۳ 1 
قد تأثر » مع حافظته على طابعه الدیتی بالفلسفة اليوثالية 
كما نوی في کتاپی " الجامعة * و "الحکسة " ۰ ويتضج ۳ 
واضع هذا الکتاب الاخیر ملم بالافلاطونيسة من مقمنسسم 
الا لوهية التي لاتتصل انصالا مباشرا بالعالم » وعکسسذا 
فقد تمهدت الطریق لمث لفات " فیلون " في العهد تال ۱0 
ولغری بعد ذلك من هو " فیلون " هذا الذي جاء فى العهد التالی »وسا 
علاقته بالتأويل الباطنی 

فيلون ٠‏ فيلسوف يمودى و العصر الهلینی أي ما 
يقارب ٠١‏ سنة قيل المسيسح وعاش في الأسكند رية ‏ ای مملكة 
مصر القديمة ٠‏ الكتيرعن حياته غير معروف ه في سنة >٠‏ بعد 1 
السییح كان زعيما لبعشة يهودية أرسلت الى (جاليجوولا ) 


طالبة منه التوقف عن ملاحقة الدين الیهودی واليهود ..٠-‏ كاتت 


اء موسوعة تارج الحضارات العام ٠‏ الحضارة اليونانية والديانة اليموديةء 
یروت عو تسود ص ص 1۸۷ 6 414 ۰ 


بت ۱۸6 — 
دراسته مع الطبقات الاورستقراطيسة الاغريقيسة كان شدیسسد 
الاطلاع على الفلاسفة الکلاسیکیین والد راماتيكيين ۵ وکانسست 
لدیه معرفة كافية فى الحساب وعلم الطبيعة » ومن ناحيسة 
لفتی یظیر ألا "رركن لدیه مموقة ا 10۰ ننشتخن 
5 حلقات المجاسع والكنس اليمود ية ٠‏ هناك تعلم 
التوراة فى الترجمة السبعييله ٠‏ مما يظهر أنه لم يكن على 
ا اللغة و . 
الملاحظ من خلال النصوص السايقة أن هناك اعجایا يهوديا بالحضارة 
اليونائية وان هذا الاعجاب قد ترجم الى تعلق الادب اليهودي وتأثره 
بالحضارة اليوئائية مع المحافظة على الطابع الديني »کان هذا في 
القرن الثاني قبل ميلاد المسيح »اما الفترة التي تلت ذلك وهي الفترة 
التي وجد فيلون فيها ء فان الدراسات اليهوديسة عامة أصبحت باللفة 
اليونانية حتى وجدنا فيلون اليمودي لا يقرا التوراة الا بترجمتها اليونانيسة 
الشهيرة بالسبعينية ؛ ولنا أن نتخيل كانة الثقافة اليونانية في نفس 
أمثال فيلون. 
وقد سبق لئا معرفة قيمة التأويل الباطني فى الفکر الیونانی أو الأغريقى 
لأنه أصبسح من مظاهر فكرهم منذ القرن الخامس قبل الميلاد ه لاعجسب 
اذ ن أن يساك فيلون الاسكندري اليمودي مسك الاغريق فى ذلك ٠‏ وهكذاه 
انتقل التأويل الرمزي أ الباطني) الى اليمودية على 
يد فيلون اليمودي في. القرن الأول الميلادى + الذي يعد مسن 
اکبر سئلي التزعة الى التأويل في العصر القديم ۰۰۰ وقد 


دفعه الى اتخاذ هذا المذمب الحلة التی تام با 


١‏ دائرة المعارف اليهودية 495.م (100] yerk.( 903. (Fh‏ سوم V.ZXK.‏ .ع . ل 
* عن ال ترجمة السبحينية أنظر هامشال صفحة التالية ٠‏ 
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ع را 
المفكرون اليونانيون على مافي التوراة (العهد القدیم ) مسن 
قصص واساطير ساذجة أوغير معقولة ه مثل برج بابل»ه 
تاج التي غر ست حواء في الجنة ه وفضب الله » واحسلام 
بوك ۵ فاضطر فيلون الى الد فاع عن التوراة تايل ی 
المواضع الاسطورية وفیر المعقولة الواردة في التوراة تأولا 0 
بالباطن » ورای أن التأویل بالباطن هورج الص المقدس 
وان التسیر پالستی ا - هو مجرد حمر هذا الذسس 
المقدس ( ۷56 را : ۴ط de Mig‏ ز Fhilon‏ )۹ 


1. 
للنص سيئودى الى الكفر والاحالة ٠‏ 


وفی ذلك تقول موسوعسة تاريخ الحضارات العام ان فیلون : ۱۰ 
يفسسر حوادث التوراة تفسیرا مجازیا » منها ظهور یه 
ومد اخلاته في شئون بنى البشر ۰ وهكذا توصل بفضسسل 
ما اقتبس من نظریات" آفلاطون" وزینون " الفلسفیه أن ينسم 
بوي و 


وقالت دائرة المعارف اليمودية عن فیلون : ۱۰ 


انه یحظم مكانة الا له ودن طهارته ومن کماله 1 ولکثه یجعسل 


من فلسفته [ أن ۲ العالم مبني على مواد أزليه کمالم الاقكار 


ا الترجمة السبعينية للتوراة مى ترجمة الى اللغة اليونانية قام 


3 


۳1 


بها بطليموس وقد أخذت هذه الترجمة على لسان سبعین من 
علماء الیهود استجلبوا من فلسطين لد ه المیمة " انظر فى نالك 
۾ تارخ يوسيفوس اليمودى_ه ط بیروت ۱۸۷۲ ه ص ص ٩‏ ل 
۱ ۵ ۰ 

عبد الرحمن يدوي ٠‏ مذاهب الاساهیین_ وج ۲ ه بیروت ه دار 
العلم للملایین 6 ۱۹۷۳ ه ص ۱۲ 

الحضارة اليونانية والديانة اليمودية ص 4۱۸ ۰ 


جد لاست 
الخيالية ءانه اي لاله يؤثر علی العالم بطريقة 
غير مباشرة مبدئیا من خلال التوسط وبعض الأحيان مسن 
خلال الملائكة والشياطين ا 0 
بالاكان .هلا التعرف على ماهية التاویل الباطتي هند فیلون علتسنی 
ضوك الصادر السابقة ۽ وهي أنه : یئسخ کل اتصال مباشر لله مع 
العالم الخارجبي أي أن تأثير الله على العالم كن ت قرم اسه 
من خلال وجود واسطة بين الله وخلقه ٠‏ وظهور هذا عند فيلون یعتبسر 
ترجسة لما ذهب اليه من أن التأويل الباطني للنس هوالرج ٠‏ 
ان التأویل الباطني ع ما سبق ظهر بط أن اصیح شعر هومیسسروس 
نصا ذا سلطة وهذ ا. تفسير لما ذ کره الشهرستانی بان ؛ 
وجود الشعر [عند الأغريق] كان قبل الفاسقة . 
وهذا يعنى أن التأویل الباطني الذي هوجز* من الفلسفة الاغریتیسسته 
انما كان وسيلة اجتهاديسة للهروپ من النص الذي صار اما ذا سلطسة ه 
والنص الذي هو الشعر هنا بشري وكذا التأویل الباطنی له بشري من اه 
ان هذا لا يكن تطبيته آبدا على التوراة فهى نص سماوي ذوسلطة على 
بنی اسرائيل منذ نزوله على موس في القرن الثالث عشر قبل السیح تقريباء 
ولكن التأويل الباطني لم يظهر للتوراة الا في القرن الثاني قبل السبيح 
حینما هر قبل فيلون الاسكندري » معأن اليمود تعرضوا كثيرمن النوائب 
خلال هذه الفترة » الا أن ایا منهما لم يود الى ظهور التأويل الباطني 


للنص التوراتی ذي السلطة ۰ وان ظهور هذا التأويل في فترة استقرار 


(Phi lon) ۵ ۰ _دائرة المعارف اليمودية‎ .١ 
١ ۰۸ الملل والنحل ج ۲ ص‎ 8 


1 نت ۱ ۱ ۱ 
اليمود يعني أن , سلطة اللص لم تكن هي الذاقع ناور الباطثي ب سايعني 
أن مجا رات الحضارة ناه كانت اي ظهور الثاول الباطنسي 


اجاب عبد الرحمن بدوی 53 ن لك اي لاك E‏ اباس 


الذي ظهر به. فيلون لم يجد 1 کبرا في الفكر اليموناي عامة تاو 


ن يكون له صدی في یمود جزيرة ازب يليه فان من" الستم 


أن يكون 0 بن سب مثلا قد علم التأویل الباطني الفيلوني وتقلك 


الى ا وبالتالي تم نقله ای الباطنیین + ان رای * يدوق “هنذا 


الذي استقاه من اساطين الفكر الغربيين. ۰ وهة! يعثى أن ن اعل ا 


الفن توتفوا عند :هذه النقطة ١‏ ۱ 
ا سبق سور ان استبعد انتقال التأویل الباطتي عن طريسنق 

المجؤس ٠‏ كما ا انتقالا عن طرق ترجسة الکتب الیون نيسة فى عصنسسر 

المامون (رء من ۱۸۰ ( و قأن لى الاسر حلفة EEE‏ 


مناك تقييما خاطئا لفترة . تاريخية ما ٠‏ 


ان عبد الرحمن پدوي قد فطن الى ذلك فذكر أسبابا تدعوا الفسنسنسرة 


الباطنية للأخذ بالتأويل الباطنى أو للجوه اليه دون آن يدلهم اليه 


أحد ء وذلك لدواعيء 
۱- التحرر من قيد النص للتوفيق بينه وبين الرأي الذي 
يذهب اليه صاحب التأويل ٠‏ 
۲ التحرر منه ابتغا* التوفيق بين ما يفهم من صيسح 
اللفظ وبين ما يقتضيه العقل ٠‏ 


ا. انظر : مذ اهب الاسلاميين ؟/ ١١‏ 


— AA 
١ 


۳ الؤبة في تعمیق صرح النص السانج 
أن هذا الراي یثلخنص ني أن الحاجة تفتق الحيلة ۰ وهو احتصال 
يفتقر الى وتائع ثابتة ۰ کیسف يكن الاخسذ به وعوفى احسن حالاته 
تهربمن وقائم أثبتها هذا البحست. بعد الرجوع الى الصادر الخاصة 
بأصحاب المقالات والفرق ؛ وهم الذين تتبعوا التأويل الباطني وسو 0 
فى فرق الغلاة » وقد أشير اليه فى مواضع مختلفة من الباب الأول في ۱ 
هذا البحث ٠‏ ان المسودة الى ماكتب فى ذلك يوضح لنا بجلاء أن 
احتمال ظهور التأويل الباطني فى الفرق الباطنيسة كان لأسباب فطرية 
ولیس بتدخل عوامل خارجيسة انما هو احتمال يفتقر الى الكثير ليكون 
احتمالا صادقا ٠‏ ۱ 7 


متى ظهر التأويل الباطني علد الغلاة ؟ 


ظهر التأويل الباطني أول مأ ظهر على زعم وجود علم سرى علد علي 
بن أي طالب ۰ 


ذكر ذلك القاضى عبدالجبار المعتزلى والبغدادي وابن ايى الحديسد ه ‏ 


وكان بطل هذه الدعوى عبدالله بن سبأ اليمودي وجماعته السبئيسسسين ٠١‏ 
وکا ن هذا" العلم السري " عبارة عن اخبار توراتيسة 6 ودعاوی تأیه 


مثل هدم دمشق حجرا حجرا (رء ص۳۲ ) ولبع عيين من مسجد الكوفة 
(رء ص۲۶ ) وادعاء أن رسول الله (ص) كتم تسعة أعشار الوص (رءص »۷ ) 
كما ذكر كتيرمن الذين أرخوا لابن سبا : قوله لمن جا* ينعي اليه أمير الم منین 
٠‏ كذبت ۰۰۰ لعلمنا انه لم ر ناراف ا 


الیمودی فاننا تجد أن "العلم السري " ظاهرة معروفةء الا آني لا ازعم 


. انظر: مذ اهب الا سلامیین ج ۲ ص ۱۵ 


مت ۸٩‏ 
أنه الثاويل الباطني الفلسفسی بعينه ۰ 
في محاضر التحقیق في حادثة مقتل الکاهن النصرانی : ”توما“ الشهيرة » 
وجه أحد الستئین سنالا الى الحاخام " موس ابو العافیه * الذی أسلم 
وتس ”جد ادى * قاطا انه :: 
قلت | بفتع الأخيرة] انهم آغذوا الدم لاجل الفطیرمسح ۱ 0 
ان الدم عند الیهود محرم وهو رجس ه ولوكان دم حييبوان 
فکیف هذا التناقض ؟ فسسر للا ذلك ان كنت من الصاد قين» 
لس بموجسب التلمود هناك دمان مقبولان عند ه تعالى 8 لم 


الفصح ودم الطهور فصادق الحاخام يعقوب العیثانی على 


ملا التفسير ۰ + ۱ 
أقال ا ان جوابك لا یظهر جليا كيف يحل استعسال 


8 ۹ ا 4 هذا مرس کارا شاها ناخ تا 
كما أ ن كيفية استعمال ال ا 

7 العم السري عرف غند ای ها پاسم ٠‏ القانون الشفهى " السسنى ١‏ 
يتناقله الحاخامات جيل بعد جيل ثم كثبوه وسموه ٠‏ وهذا القانسون 
الشفهى ا اشتعسل به فيا 90 

انتقل “العلم السرى " الى الكيسانية فيما انتقل من العقائد السبئية على يد 
" البختار الثتفى ” الذي ؛ 
9 عند غلاة هت الان السفينة ات ۲۰ 


9 الاما 3 
على ما تقدم من الروايات يمن القول + أن عقيدة ”العام السرى لم تتم على اككساف 
آم الكنز المرصود ص ١57‏ 5 انظرالکتزالمرصود س 


که انظر ه دائرة المعارف الیهود ية ۳ الشیمی: ال يو انرا ط 4۲ 
ص > »۰ ۱ 


ماكانت هذه العقيدة قائمة من قبل لدى السبئيين ه وائما ترعرعت لدی الكيسانية 
على اختلاف فرقهم كما ذكر الشهرستانی عن الكيسانية + وتأويلهم الاحکسام 
الشرعية الى رجال ٠‏ وکذ! ما اعتبروه في شخصية” ابی هاشم " مما أخسذه 

من أبيه ” محمد بن الحنفيسة " من أسرار التأويل الباطنى (رء ص ۸٩‏ ( ۰ 
.وما آظهره حمزة بن عمارة البربري من تحليل المحام (ر٠ءص‏ ۸۲) ۰ وقد 5 
اتخذ. التأويل الباطني أشكالا مشابهة. لتحلیسل المحان وتأوين الأحكام 
الشرعية ٠‏ لدى فرق الغلاة الكيسانية بعد أي هاشم ه بل أن جمیسسع 
فرق الغلاة بعدهم قالوا بالتأويل الباطنی ٠‏ 

كما ۳۳ التأويل الباطني عند " الخطابية " " والمباركيسة " ومن سار 

فلسفيسة ظهرت عند هم وهم التو یحتبررن تواة للاسماعيلية ه کل ن لك 


كان قبل عصر الترجمة المپاسی ٠‏ 


یتضح لنا أن التأويل الباطتي انما آدخلسه عبدالله بن سبا اليمودي ‏ » 
وسارت الغلاة عليه تطوره وتزید عليه ۰ وقد اتضح لنا أن عبارة * العلسسم 
السري " انما هى اصطلاح يمودى ؛ ولذا فان اللف‌ظالمشترك ومعناه یتطایقان ۱۵ 
مع مد لول نفس اللفظ عند السبئية ‏ فهواحد العوامل المشتيهة 
في ذلك بين اليمود والباطنيين ء أما العامل. الثانی فهوه 

تحدد تأويلات العبارة الواحده + فقد ذكروا أنهم يروون عن الائمة أن: 


الكلمة لها سبعة وجوه » فقال قائل سبحة وجوه ٠‏ فقال : 


ا 
سبحون ۰ فقال القائل : سبعون٠‏ فقال : سپحمائه ۰:۰ ۲۰ 
.١‏ الدیلس تواعد عقائد آل_محمد ه 0 ه ص ٥۲‏ وانظر تاکید ذلك 


:فى مسائل مكو ع E‏ ۰ أربعة کتب ( ص ۲ ۳ ۰ 


انب 
وكقول بعض الطوائف اليهودية بتعدد تاريل العبارة الواحدة محالتثاقض 
في التأويل : 
قال الحاخام "متاحم ” في أقوال الحاخاسات 
المتناقضة : انها من كلام الله مهما وجد فيها سن 
التناقنى :: فمن لم يعتبرها ه أوقال انها ليست من 
أقوال الله فقد أخطأ في حقبه تعالى 000 
ان أقوال الحاخامات المتناقضة منزلة من السساء 
ومن یحتقرها فشواه جهن ویثس السیر؛ ۱ 
حصلت مشاحنة یوما بين حاخامین احدهما يدعى 
الرابى ( شایا ) والثانی ( بارکبارة ) وحلف کل منهسا 
أن أحد الحاخامات قال له : كيت وکیت مما ادعسسوه 
ول بقل في الخلاف الواقع بينهما ۰ فجا* الحاخسام 
( روسكي ) وقال ۰ * ان الحاخامین المذكوري بن 
قالا ا ان الله جطی الحاخامات معيصوسسين 
من الط *. 
يزعم التلمود أن اتوال الحاخامین ذات سلطة متمائلةه 
وذ لك لان ندا* مقدسا هتف على ( 3 ۵۱ هل ) 


قاعلا : کلمات هذا وذاك کلمات الله الحأن ۰ 
الظاهر أن تعدد تاريل العبارة الواحدة لم یظهر عند العلاة كمبد؟ ساروا 


عليه بقد رما كان عاملا فرشته اختلاف زجمائهم پاعتبار كل فرتة من فرقهم فى الحقيقة 
مد رسسة غا لية مستقلة e‏ أما ماحد ث بحد د لك فقد کان باختلاف تأويلات دعاة 


الباطنية المشناقضة ه فلما اكتشفوا ذلك فى مذهبهم صاغوا له تلك الرواية كما فصل 


۳ الکنز المقصود ‏ 6 ط ۲ و ص 4۷ 
۰ ظفر الا سلام 9 التلمود تا تا ریخسه وتعا ليمه 2 ط ۲ 6 بيروت 6 دار النفائس 
۲ وص ۳۵ ۰ 


۲۳۳ 
اليمود من قبل ۰ 
أما ثالث ما تطابق عليه الیمود فى التأویل الباطني مع الباطنيسة فهو :- 
أن باطن ال هو المقصود. وأ کالرج بالنسبة للجسد : 
آشار الباحست قیما سبق الى ما یژید القائلین بان المتصود من النسنص 
ایا كان هو باطنه وان ظاهره قد كيف لیتلائم مع الباطن في کتیرسسن 


الأمور (ر* ص ص ١51166‏ ( 


أما اليمود فابتداء من " فيلون ': يقولون بذلك في نصوصهم ه وقد سبقست 
الاشارة الى النض آلذی آورده عبدالرحمن بدوى من‌کتاب ألقه " فیلسون" 
نفسه »بان التأويل بالباطن هورج النص (ره ص ۱۸۵ ). والتلموديسون 
ينهجون الطريقة نفسها فى صرف النظر عن ظاهر نص التوراة ؛ يقول 
( باركلى ) عن ذ لك : ۱ 
الأساس الكلى الذى يقي علية القأنون التانسسي 
۱ أو الشفيي هوعدم الالتفات لما صرح به موستى 
5 
فى التوراة ٠‏ 
ان الباحسث هنا يجد نفسه أمام النصوص القوية التي تشير الى 
تطابق التأويل الباطني عند الغلاة وعند اليهود عامة و "فیلون " خاصةه 
يشير بالاتهام الى عيد الله بن سباً لا سيما وأن شيئا من ذلك ظهر فى العقائد 
التق نشرها هذا اليمودي ۰ ويصدد استبعاد دوره في ذلك ٠‏ فان الأسريكاد 
يصيسح مثل الأقصوصة التي تقول ان هناك شخصا في يده سدس‌راخسر 
علی ی سلاحمه کن یالدماه ۰ ققیسف یستساغ القول ان سا 


السدس غيرمتهم باطلاق النارعلى النجندل بحجة آننا لم نر الرساصة حيسبن 


خرجنت من السد س وانطلقت حتى أستقرت ي جسم القتیل 6 مم اعتراغنا بسن 


۳۲۱ التلمود_‌ط۲ وص‎ ٠ ظفر الاسلام‎ .١ 


د ۱۹۳ — 
رصاصة اطلشت ؟ 1 هل ات ذلك وگن تبوله ؟ ! 
انح من التأويل الباطنق للقرآن الكريم فود لاطي 
تفسیر آيسة #۷ 
ان توله تعالى + ” الله لا اله الا هو الحى القن ”و زي 
من القاتل للمیدع الحسق فال الذي لاتجاسسر هة ألفواطسر 1 
وان كانت الا لقاظ لاتقع‌علیه حقيقة كما قال سید نا حميد الد ین آعلی 
الله قدسه + ان‌حروف المعجم لما كانت محدثة لم تدل الاعلی 
اه ار أن كني با س 
أسمائه العلیا ه لعدمنا ما تصنه به ه فکان الک عنه حقيقة 
بالحي القيم » وسائر النعوت المذكورة فى الأية ء هوأول مبدع 
ابدعه الله تعالی وهو اسه الأعظم ۱ وقوله ” لاتأخذه سل ول نی * 
هو تنزیسه له عما يعترى أبناء الطبيعة من السئة التي هي الغفلة 
والنم * قوله تعالى " له مافی السموات ومای الارشس * هو اخیسار 
أن من لاتجاسره الخواطر مله ه لما خصه به ه وانعم عليه مسن 
المدة الأزلية التي كانت جزا* عن تلزیمه لمبدعه عن جمیع ما في ۰ 
العوالم الروحائي والطبيعي والديني ه رما احتوت عليه سمواتهم 
وأرضهم وألسموات الطبيعيبة هي الأفلاك والأش هالمركز فى 
عالم الكون والفساد ٠‏ والسموات في عالم الروحاني والديني مم 
اون والأرضهم الستفيدون » فكل واحد منهم سما" لتاليه 
واش لعاليه » والمبدع الأول تعالى مبدعه مالك للجميسع مسد ۲۰ 
للكل ‏ ویامره الساري اليم قاموا ه ویمادته الأزلية المتهلة 
بهم داموا واستقاموا ٠‏ وقوله تعالى : ” من ذا الذي ا 
الا پاذنه " معناها أنه لا يقدرعلى الشفاعة ويقبل منه » الا من قسام 
* انظر سورة البقرة هه" 


156 ات 

فى مرتبسة من مراتب العالسین الروحاني والديني باذ نه » وافاد 

وقدی یامه الوساطة من سبق عليه من الحدود ۰ وقوله تعالى 

ف تعلدنا بين آیدیهم وما خلفهم * فالذي بین ایدیمم هسي 

الآخرة والذي خلفيم مي الدنیا وعلمه محيط بالكل ٠‏ وتوله 

تعالی : ولا يحيطون بشي من علمه الا يما شا* " اخبار مئنه 0 
سبحائه أن احدا من هذه الحوالم لا يحيط بعلم الا بما آفاضه 

عليه وشا* أن يمديه اليه ۰ وتوله تحالی " وسح کرسیه السموات 

والأرنى ” فكرسيه في العالم الروحاني هو تالیه الذي اقامه لهداية 

أمل عالم الابداع وسعهم رحمة ٠‏ وافادة ٠‏ وكرسيه في العالم 

الديني ه هو كل مقام في عصسره من نبي ووصی وامام وهسسو 1 
الذي وسع من فى ضمنه من سموات الدین وأرضه هداية ورحسة 

وکرسیسه في العالم الحسبي الطبيعي النفس الفلكيسة والحيلوة 

المحركة لها العثاية الالهية التي وسحت کل ما في عالسسم 

الطبيعة تجريتتة ونقلا لكل شي“ من جزئیاتها الى ما پلیسق ۱ 
به من کون اوفسال ١‏ وقوك تعالی " ولا یگ ده حفظهما وهسسو ۱ 
العلی العظیم " محناه أ لا یثقله ولا يشخله ما صرف اليه 

مبدعه تعالى من حفظ الحوالم بأمر لکونه عاليا في شريف منزلتسسه 


۱. 
عظیما فى تدبیره للخلائسق بأمر موجده وقد رته . فاعلم ٠‏ 


6 ۳۵ أربعة کتب ) ص ص‎ ٠ مسائل _ محميعة من الحقائق العاليه ( شتروئمان‎ .١ 


۳ .م 


هوا 
تفسير قصة ابي آدم ۽ وهی قوله تعالى : ( واتل عليهم نبأ ابنسي 
آدم بالحق ان قربا قربانا فتقبل من أحدهما ولم يتقبل من الاسر 
قال لاتتلك قال انما يتقبل الله من المتقين ٠‏ لئن بسطت الى يدك 
لتقتلنى ما أنا بباسط يدي اليك لأقتلك انی أخاف الله رب الحالمین ٠‏ 
انی آرید أن تبو" بائمي وائك فتكون من أصحاب النار وذلك جلزاؤا 
الظالمين ٠‏ فطوعت له نفسه قتل أخيه فقتله نأصبح من الخاسرین. 
فبعث الله غرایا یبسث في الارس لييه كيف يواري شواة | نے 
قال یاویلتی اعجسزت أن أكون مثل هذا الخراب فاواری سسواة 
أخي فأصبح من الثادمين *. كما وردت فى کتاب الریاش للد اعی الکرمانی : 
ان كلا من الضد والولى اعتقد في العبادة لله تعالى 
شيئا هو قربانه الذى به يتقرب الى الله تحالی فالضد اعتقد 
أن العبادة ليست الا بالظاهر من الأعمال فقطه وأن الخلاص 
ليس الا به واه سيكون بهذا الاعتقاد والاخلاص فيههوالقا سم 
مقام الرسول ( صلعم ) والولى اعتقد أن العبادة لله تعالى 
ليست الا بالظاهر الذى هوالعمل ٠‏ والباطن الذي هلو 
العلم وأن الخلاص ليس الا بهما جميعا ٠‏ وأن القائم مقام 
الرسول (صلعم ) من قدمه الرسول صلى الله عليه وآله وارتضاه 
فتحاربا فى ذلك يرما واختصا فيه الى النبي وأوضح کل منیا 
اعتقاده له فيما تحبد الله به ه وذالك قوله ه ( اذ قربا قربانا ) 
أى اعتقد كل منهما فيما يقرببه الى الله تعالى والى رسوله 


ی 


* الماگده من ۲۷ ۳۱۰ 


ا 
مقام الله اعتقاده فی الله وف عباد ته ولم يتقبل من الاخر وهو 
الفد اي لم يرتضى [كذا] الناطق اعتقاده كونه على غير 
وجمه ٠»‏ وكان ارضاه الناطق عليه السلام ما ارتضاه من اعتقاد الوص 
في نفسه منغيرأن يصح ظاهرا اشقاقا من أن ينسسب اد 
منه الميل الى الولی من دونه ه فقال.: (ان أكرمكم عند الله 
اتاک ) ۰ وكان قد سسع الضد مثه صلى الله عليه وال سه 

یقول .: أتقاكم آبو بكر فقد رجح سماعه ذلك من الرسو ل الآية 
التي قرأها ٠‏ انما قراها لارتضائه اعتقاده وطریتته ه 
وأنه القائم بعده ذلك [ کذا]» فقام وني قلب الضد أنه قد 
غلب الولی » تال له لأقتلنك أي لادفحك من هذا الاعتقاد 
الذي ل شين منك وعن الاسر الذي تقدره أنه لك . فقال 
له الولى ۶ ( انما يتقبل الله من المتقين ) يعني آن القائم مقسسام 
الله الذي هو الرسول لا يقيم مقامه آحدا ه ولا يرتضي من احسد 
اعتقاب! الا من المتقین الذين يجمعون بين العلم والعمل ه 567 
الى الله تعالى باقامة معالمها جميعا ه فعمد الضد الى الطعسين 
والوتيعة في الولي » وأنه لا يعرف شيئا فانهما ترافسا الى النبسي 
عليه السلام في اعتقاد هما فرضسي اعتقاده من اعتقاده » تال 
الولي : ( لئن بسطت الى يدك لتقتلني ما أثا پپاسط يدي 
اليك لاتتلك انى آخاف الله رب العالمين ) اي.لكن أعنت علسيى 
وبسطت لساك فى ووضعت من مقداري » وقلت فى غير الواجس سب 


ولا توضى بما اعتقد فى عبادة الله رب العالمين فائى لا أ ممل 


بك مثل ذلك ولا أطعن فيك فاني تست أمر الناطق القائم مقاءالله 


3 الحجرات آية ۱۳ 


١6 


5-0 
الذي هوصاحسب الدور » ورپ الاسة ووتحت طاعتسسهه 
وأخافه ولا أقدم على شسيء الا بأمه » فعمل هذا التسول 
من الولی فى الضند ففتر عما كان عليه ه فطوعت له نفس ه 
تتل أخيه هفتفشه على الضد الثاني ٠‏ جرّی على الضسد 
الذى كان لا یحسل ولا يعقد ولا يشاورالا معه ه أي لا 
أعاد الفد الأول ما جسري على الضد الثاني » قال له 
ليس الاعتقاد في الله وفي عبادته الا ما قلت ه والذي قالسسه 
هذا يعني الولی گیو إلحاد كن له الاسر في الوضع 
من الولی ین رتبته » ونسبسه الى أنه لا یحسسسن 
شیثا ٠»‏ قتله أي دفعصه عن مرتبته ه وتخلب عليه وقال : ليست 
العبادة الا بهذا الظاهر ه ولا بما يقوله له هذا ه فأصيح 
من الخاسرين لما عبد الله بطاعة التاطق » من دون طاعسة 
الأساس ٠ه‏ وبالظاهرمن دون الباطن ( فبعسث اللهغرابا 

يبحسث في الارنی ) »اي لما تطاولست المدة وحان اتقال 
الضد ه أراد الولي أن يحكم الحجة عليه 4 لتكون مفارتتسسه 
العالم بعد تذکیر » فبعث اليه ( وهو قوله فبعث الله ) آي‌القائم 
مقام الناطق الذي هو القائم مقام الله رجلا من اصحابه لیوضسسح 
له أمره ومتزلته » وما لله تحالی عنده من السر فی سکوته عن طلسسب 

.6 ول له رجا ماه 6 قوف الى راا لح 

الى املسه + وذلك معلى بحست الفراب في الاش لييسه 

كيف یتخاص مما جتى على نفسه » وپرشنده الى الواجسب ‏ ه 

فالرجل الذي بعثه ولي الله لذلك هو( محمد بن‌ایی بكر) 


از هومن المختصين بالولي من جهة الدين ه وبالضد من جمة 


ب ۱۹۸ ~~ 

السب ء ففعل محمد ما بعث لأجله ه فتنبه الضد لجنايتهه 

ولانت نفسه » وانقاد الى التزام ولايته ه فغلسب الضسد 

الثاني على رأيه » ومنعه من مراده » فيما هنم به من الاقسرار 

ا .امتح او ر ق کے ا )ا ۳ 

اعجزت أن أكون مثل هذا ار أي ياليت أ في مثابسة 

هذا الرجل يعنى محمدا ولده ه الذي عوغریب هن الونسني 

وشله في المحافظة على عيد الله وی وكتما ن اسزار ولي 

الله ه فأصينح من امین عل ما فاته من اتياع الولي اوه وغلى 

فعله الذى يتنقل عليه الى دار الاخسة ره ۰ 

وفي هذا البحسث نماذج آخری للتأويل الباطنى للقرآن ؛ دک تاعا ۱۰ 
سبيل اللثال تأويل قوله تعالى : * انى وجمت رجهي للذي فطر السسسوات 
والأرض | ( ره ص ٤‏ ) وتأويل قوله تعالى ؛ " الله لا اله الا هسر 

ا ¥ ¥ ۲ ۴( 

رب الحرش العظيم " وقوله تحالی " الله يتوفى الأنفس حين موتها ۰۰۰ (رء 
ص ۲۲۳ ) ٠‏ وتأویل قوله تعالی : " ان الذین آمنوا والذین هادوا والتصاری 
والصابئيسن من آمن بالله الو ار 2 (رءص ۲۲۱ ) ه وكذا ۱۵ 
ما قيل في تأویل توله تعالی : ” هوالذى أرسل رسوله بالمهدى ودين الحسق 
ليظهره على 5 E‏ ۰ 

ان كل هذه التأريلات ليست مما نسبه أهل المقالات الى الباطئيين 
ولكنه مما فى كتبهم الباطنيسة فحسسب 4 وهی كافية في اخبارنا عن حقيقسة 


الدعوی الباطنية عموما والتأويل الباطتی خصوصا ٠‏ ۲۰ 


.١‏ الداعی الکرمانی ۰ کتاب الریاش ه تحقیق عارف تامر ه بیروت ٠‏ دار الثقافة 
۰ وص ص ۱۸۲ - ۰1۸٩‏ 

م الا تعام ۹ ** .. الئمل ۲۱ *#*#خ ‏ الزمر ۲؟ 

جر هد E DE‏ البقرة ۲ عا بج DE‏ عر J‏ التوبية ۳۳ 


الفصل الثانی : التسبيع: 
تمهيد_ ؛ ان الباطنيين يقدسون الاعذاد بصفةعامة ۰ الا أن آهم عددين 
في عقید تهم هما سبحة وائنی عشر؛يقول الداع جعفر بن منصور الیمتن : 
جعل الله سبح سموات وسبع آرشیسن ه وسبع [أكلذا ] 

أبحر وجمل الأيام سبعة والليالى سبعة ه وجعل أيضا في 

السماء ۳ عشر برجا والارش ادنتي عشرة جزيرة [1] وفى كسل 

یم ائنتی عشرة ساعة رفي كل ليلة اثنتّى عشرة ساعة وجمسسل 

السئین في كل سة اثتی عشر هرا قجمل السيعة والاندسي 

عشسر موجودة فى کل ما خلسق ۰ ثم خلق الانسان وجصسل 

طوله سبعة اشبار » کل اسان طوله سبعة پشبره [۱ ]۰۰۰۰ 

وخر ذلك من دلائسل السبعة والائشي عشر ثي کسل شسسسیی؛ 
ما يطول شرحه ولا يجله من تدبرة ة والما جرّى الذکسر 
بذلك تلبيها عليه ۰۰۰ ولما جمل الله فزوجنل دیثه اتسنا 
يقس بالرسل والائمة واسبابهم ٠:‏ جعل مزاتيهم ومقاماتهسسم 

على السبعة والاثني عشر وجعل هذه المخلوقات دلاشسسلا 

| كنذا | علي اغالا الت مارات لين + وباس سم 

الایات في ا 

ولا یخفی أن هذه التسبیعات وتلك الائنی عشریات من الأمور التی لاعلاقسة 
لها بالعقيدة الاساميسة »كما أنها ليست فى الحقيقة على الصورة التسسى 
ذكر الداعي الباطني فالشهر ملا ليس سبعين يوبا وكذا السنة ليست كذلك» 
والأصابسع ليست سبعة ركذا الآذان والعيون والأفواه والوجوه وثیر ذلك كتيسرء 
وقد رد على الباطينييين في هذا القول محمد بن الحسن الديلس ( القرن الثامسن) 


مخطوطة کتاب الشواهد والبيان وص ص ۵۱۲ ۸۱۳ ۰۱۱ ۱۷ 


تعد :۷ ۲ بت 


1 
فذكر مايدحض تلك الارا* 89 
أن الذى يمنا هنا استصراش هذه الحقيدة الق الان 
عليها كثيرا من أفكارهم » ولما كان للرتم (۷) مالم يكن من الأصسداف 


عندهم فمو اخس مافی العقيدة الباطنية منها بل هو قطب الرحا بالنسبة 


للباطئيين و فقد اخترته نموذجا لما تقول به العقيدة الباطفية من تقدیس 0 ه 


للاعد اد ٠‏ 


التسبيع عند _الباطليين ‏ ذکر النويختي أن القرامطة ؛ 
كانوا فى الا“ضل على مقالة الا ثم خألفوهم تلا 
لا يكون. بعد النبى محمد جلى الله عليه ولم ألا سبعة أئسة 
وأولوا العزم as‏ باضافة علي عليه السلا" 


ولهذه العقيدة اصل عثذ الغلاة ۾ فان الفرقة المنصورية قالت بما يشبه 


ذلك ( ره ص +۱۲ وقد طور الباطئیون غقيدة التسبيسع حش لازمتهم فسسسوا 


بالسيعية. 


E‏ واتشراد » وفى التأويل الباطنی قالوا بان للكلمة سبعة معانسسی 


وسبحيين وسبعمائه (رء ص ١96٠‏ ) » وفى الدعوة الباطنية من التسبيع 
۱ 1 


الشی* اكثير وفکر الباطنیین عموما زاخر بتسبیعات شتی 


انظر تواعد عقائد آل محمد ٠‏ القاهرة » ص ۲۵ 
فرق الشيعة هط > وص ۸۲ 


۳ اتر + الآماء الستور ۰ الرسالة_الجامعة »صطی غالب ه بیروته دار 


عاد 1 اص عر اه ۰ والائوار اللطيفة ( محمد حسسسن 
الاعظی ° الا سرار الخفية ) ص‌ ص ٩۲ ۵ ٩۵‏ 
انظر : المحالس المویدیه ۰ تحقیق عبد الناصر ٠‏ القاهرة ه دار الشقافسة 
6 ام المجلس :۲ .حص ص ۱۱۲ - ۱۱۵ ۰ 


— ۹ 


وفات الباحث فى حديثه عن الغلاة أن يتحدث عن هذه النقطة التي 
قال بشلها * الخطابية * الذين: 
زعموا أن ١‏ أرواح من جحد أمرهم يجرى فى کل 
الانشاء | كذا وربما كان الصواب تجري في كل الأشياهء| 
في الانسائية وفیر الانسائيسة » وائما يجرى في كل ذى رح : 
وفى جميسع المأكولات والمشروبات والملبوسات والمنكوحات ۰۰ 
حتى النجوم والكواكب فاذا جري في ذلك كله صارجسسادا 
صخرة آومدرة آوحدیدا وتأولوا في ذلك قول الله : قل 
كونوا حجارة أوحديدا اوخلقا سا يكبر في صدوركم فسيقولون 
من يعيد نا قل الله الذي خلفک [ کذا والصواب هوه قل +۱ 
اللا و اون ۳ قذ لك عند.هم جهن یعذب پذلسسبك 
أبد الابدین ٠‏ 
وزعموا أن البّمن العارف منهم لا ينتقل روحه في شسى* 
من الأشياء وان ررح الموّ من منهم الب سب ان تاه 
سبعة اقل 1 ۱ ١‏ 
وبالنسبة لأقمصة مر منسي الخطابية يزصهم فانها شابهة لما نسب الي 
اليمود من آنهم يقولون : 
بالرجعة الى الد ثيا بعد الموت أمرارا أقلها ئلاثئة 


وأكثرها سبحة وذ لك لأجل تكميل الوصايا التوريه ! ربما كانت 


1 همجية التعاليم الصميونية عن من ۸ ۰ ۱۲٩‏ ه وانظر الکثز المرصود 
ہں pm, 5١‏ 

« -. انظر الآية فى سورة الاسراء ١ه‏ 

۲ المقالات وا لفرق ص ص ۵۸ 6 4ه 


ک ت 
عقيدة الأدوار السبعة : . ان عقيدة الأدوار السبعة فى الحقيقة جاتب 
رئيس من جوانب التسبيسع عند الباطنیین وهذه العقيدة توضح لتنا 


مدای قيمة السبعية عند.هم 4 وهی اخص ما : فى التسبیسع ٠‏ 


فالباطتهون هون ا البشر عل هذه الذنیا و علی رة خاضسسة: 
فهم يرون أن الحياة على على هذا العلم لا تنتمي أبدا ؛ بل اتهاعلى شکسل 0 
دائرة تبد! من حيث انتهت ؛ أم تحيا وأخرى تموت ٠‏ وقسموا هذه الدائرة 
الى سبعة أقسام سموا كلا منها دورا » وجملوا کل دورمنسوبا الى أحد 
الناطتین السبعة والناطق كلمة قد ترادف كلمة الرسول (رص ‏ ۲۲۰ ) 
والناطقون السبعة هم آدم ٠‏ نی ه ابراههم ه موس » عیسی ه محصسده 
القائم المنتظسر ء على هذا التحو ؛ ۱ 


الأدوار السبعه ١‏ 


ت 


سس الباطنيون هذه الدائرة باسم الخلقة الدينية وهي مقابلة للخلقة 

الطبيعية التى تصور مراحسل تخلق الانسان كما تشير اليه الایات الکریسة 

( ولقد خلقنا الانسان من سلالة من طين ثم جعلناه نطفة فى قرار مکسسسسین 

ثم خلقنا النطفة علقة فخلقنا العلقة مضت فخلقنا المضغة عظاما فكسونا العظضام ‏ ۱۵ 
* 


لحما ثم انشاناه خلقا آخسر فتبارك الله أحسن الخالقین ) 


.١‏ اثظر + الداعی ابویحقوب السجستانی (- قبل ۳۸۲) کتاب اثبات النبوات 
بیروت ه المطبعة الكائوليكيسة 6 ١955‏ هص ۱۳۱ وانظر : رسالة بذر 
الحقاگق ص ۰۱۱۸ ۱ 

× المومئون 115 ۱ 


بت ال للك 
دم عليه السلام مقابل للسلالسة ونح للنطفة وابراهسيم 
للعلقة وموستى للمضغة وعیسّی للعظام وحد صلسّى 
ال و مقابل ا 
واعتبروا القائم, المنتظر مقابلا للخلق اد واعتبروه آخر الرسل 'واخسر 
أن التصویر الباطني هذا یوشح أن فکرهم يثهل من منایع اب ند 
وان هدفهم هوتحقيق دين لاعلاشة له بالاسل + فهدفهم من الاستشهسساد 
بالآيات الكريمة السالفة الذکر ليس تعظم القرآن اكريم :. بل انهم آرادوا بذ فك 
صبغ فکرهم بالصبفة الاسلامية للتغریر بالبسطاه الذين ينطلي علیهسسم 
شل هذا + والدلیل على ذلك:أنهم حذفوا قصدا بقية الآيات التي تصور ٠١١‏ 
خلق الامسان وموته ثم بعثه بعد موته وهو أمر لايؤمشون به فاقتصر استشهادهم 
پماعلی ما يؤيد عقيدتهم التسبيعية على طريقة من قال : لاتقربوا الصلاةء 


ان الله تعالى بعد أن قال : ( ثم أنشأناه خلقا آخر فتبارك الله أحمسن 


¥ 


وشبه الباطئيون الناطقين السبعة بأيام الأسبوع فجعلوا آدم مثالا على 
الأحد ۰۰۰ ومحمدا مثالا على الجمعة والقائم المنتظر مثالا للسبتء قال 
الداعي جعفر بن منصور اليسى : 

والجمعة مثل محمد صلى الله عليه وسلم ۰۰۰ فلهذ! آمرنا بتعظیم 

یم الجمحة وتشریفه فاتخذ ناه عیدا تعظیما لنبينا محمد صلی الله عليه ۳۹ 

وسلم ۰۰۰ والسبت شل القائم من آل محمد صلوات الله عليه 

رعليهم أجمعيين فهو سابع النطقا والسبت سابع الأيام وهو اليم الآخره 
..١‏ رسالة تحفة المرتاد ( شتروثمان ۰ أربعة كتب ) ص ۱۱۷ 


۲- أنظر: الأنوار اللطيفه ( محمد حسن الأعظمى ٠‏ الأسرار الخفيه) ص ۱۰۷ 
* المؤمنون ۱6۱۵ ۳.. مخطوطة؛ الشواهد والبيان ص٠6‏ 


كام 


ولعل القارى* الكريم تنبنه الى ما فى النص من تلئیز تعودناه من الدعاة 
الباطتیین فمواسلویهم في تشردعوتيم ۰ مذا التلفیز الذی بكي 
بتعظم السبت أكثر سا عظمت الجمعة لان السبت من نصيب القام المنتظسر 
الذى هوفی نظرهم أفضل من سیدنا محمد (ص) ۰ (رء ی ۲۳۰ ) 
وهم بذلك یضاهئون تول الیمود بتعظم. مذا ال وللیهود اش از 
آخر يتصل پالسبت ؛ وهو آن سيحههم المنتظر يجي“ من نر 
ا والمقارنة واضحة ٠‏ ۱ 

وتلتقى عقيدة التسبيسع مح عقيدة التناسخ التى دان بها الباطنیسسون 
في عقيدة الأدوار السبعة هذه لأن الباطنيين يرون أن بعد الدور الساببع 
الذى هو دور القائم سيعود دور آدم و 6 وسا بعد آدم لبج 
فابراهصيم ۰۰۰ اللخ ٠‏ كما تونحه صورة دائرة الادوار السبعة ٠‏ 


فشل الباطتیین في اثبات التسبیسع واقعيا ه 


اذا أعيد النظر الى الدائرة السبعية فلنتخيل أنكل سبح متها اتسا 
عون عند وجداون كل الاق سمه 
الباطنیین يحتوي على سبعة أئمة 4 فبعد آدم كان وصي وستة أئمة ويعلد 
نج کذ لك وکذا بعد ابراهيم وموس میتی وحمد (ص) ۰ وقد طخل 
الباطنیون یقولون بهذا الراي حیثا من الدهر كما ورد فى نص النويختی عن 
القرامطة ( ره ص ۲۰۶ ) وكا اشارت رسالة المهدىعبيدالله الى 


۲۰۲/۲ انظر : العهد القديم سفر التكوين‎ .١ 

؟. أنظر : الاب الطوبان ۰ كشف الفضائح_ الدرزية ه مخطوط سصور 
فى مكتبة تيمور ه عقائد ۲۱۲ ٠‏ 

۳ استشهادا بالاية ( كما بدانا أول خلق نعیده ) سورة الأنبياء ١١5‏ 
انظر تفصيل ذلك فى الائوار اللطيفة ( محمد حسن الاعظی الاسرا 
ص ص ٩۱‏ ه ۱۰۷ ه ۱۰۸ فما * 


ر) 


س ۲۶۳ با 
باطنية اليمن الذين کا نوا یحتقد ون قا لقي حرمو ان 
بين الناطسق الى الناطق سبعة ائمة ۳ ۰ 
ولکن بعد قيام الدولة الحبيديسة اضطر الباطنیرن الى التخلی عن 
تلك الدعوی » بعد أن ارجدوا لذلك تبریرا على الطريقة الباطنية ‏ فقالت 
رسالة الممدی عبید الله الى أهل الیمن : 
انما هي سبع مراتب + تدور كما تدور الایام » یکون فيها 
من الائمسة ما شا* الله ه حشی یظهر الناطق بغتة مشصسسی 
اراد الله 19 + 
وقد أيد الداي ابويعقوب السجستانی ذلك فقال ١‏ 
محمد صاخسب الدور النافن اناتة عل وش ١‏ 
بعده ائمة کثیرون حت القائم الذي فو اش ال هون 
السایع * 
وعلی ذ لك يمكن القول ا نعقيدة الشسبیسح لم تكن آمرا ذا بال في الفکسر 
الباطنى بعد ظمور دولتهم العبيدية التي وقع فيها کثیرمن الانتماکات 
لهد ه اف ٠‏ والأصح انهم لم يستطيعوا تطبيقها عمليا ١ ٠‏ 
وعلی اثر تيام الدعوة الدرزية لتأليه الحاکم بأمر الله العبيدي فى 
عهده ۽ كتب الد اعي الكرماني دحضا لتلك الدعوى ؛ ولكنه نی نفس الوقسسست 
أضفى على الحاک بأمر الله صفات آکبرمن صفات أي امام سايععند الباطنیسسین 
فقال : 


" فى نسب الخلفا؟_الفاطمیین » تشر ه الجامعة الامريكيسة ه القاهرة 4 .سه‎ .١ 
١6 ص‎ ۵ ١ ۸ 

1 في نسب الخلفاء الفاطیین ه ص ١6‏ 

5 ائبات النبوات من , ۱٩۴۳‏ 


>. انظر : الصلة_بين التضوف_والتشيسع ص ۰۱ 


بت ت 
ان امیر الب منيين الحاكم پامر الله سلام. الله عليه في کونه 
اماما في وقته وقائما في زمانه وقائدا لأهله وشفيما للتعلقسسین 
کا کی اا ا ی و للا 
الممتد اليه من جهة الله تعالى بموازنته للاعداد التى من شانها 
افادة التمامية ومناسبته اياها ما يخدمه باذن الله تعالى الفلك 
بأجرامه والزمان پشهوره وأعوامه فینجز الله تعالى به هیده 
انعد معد يان !ملم يرن تمان > رن طون انيديا 
كطى السجل للكتب كما بدأنا أول خلق .نعیده وعدا علینا انا 


١ # 


كما فاعلين ” ٠‏ 

وپلاحسظ أن كلمة ( التمامية ) الت وردت فى النص ذات علاقة بالاملم ‏ ۱۰ 
السابع فى الفكر الباطنی وقد ورد نص یوضح ذلك فى هذا البحسسسث 
([ ره مرص ۱۷۵ ۱۷۷) ۰ 

ان عدم استطاعة الباطنیین السیر بالتسبیسع كما وضعته نظریاتعسم 
لد لیل علی فساد تكك النظریات‌وانه لاعلاقسة لما يمير على هذه الايا 
پحرکات الکواکسب والبروج التى یرون انها ذات سيطرة على الحوادث (رءص 
(e:‏ لأن حركات الكواكب تخضح لنظام لايتبد ل ولا يتغير بل سا ه ١‏ 
الأحداث التي تقسيم بين الناس لا يمكن وصفها بذ لك رالتارج الباطنى خيسر 


شاهد على ذلك ٠‏ خاصة قيام دولتهم وزوالها ٠‏ 


# الأنبياء ۱۰6 
ا الرسالنة الواعظة ۰ مجلة كلية الاداب ٠‏ جامعة القاهسرة 
مايو ١585‏ وص ۲۲ ه وأنظر كتابه : مباسسم البسشارات ٠‏ 


- 15١880 


اسل التسبیسم + أين حا حاء الباطئیون پالتسبیسع 4 هل هومن تأثير 

الديانات i‏ القديمة مثلا كما قد يظن البعض ۰ ؟ ا 
7 

في انكر الباطني ٠‏ 


۲ 


الى الأنبياءه لذا فلا غرابة أن يقدسوا الأعد اد اك ان لفیسستیتال 
قد حشرت التسبيع فى كثيرمن المصطلحات ٠‏ فهم في اعتقاد هم أن اليهود 
هم النسل الطاهر من آدم الى یحقوب یتولون عن آدم ۲۲۲ ۳2 ۱ 
- [آدم قديه] ویلاحسظ أن العبارة تتکون من سبحة حروف ه ومن اللفظ 
يظهر ما يشبه الحرف قبل الحرف الاخیر وهو [ 5 ] وهو لیس بحسرف ۱۰ 


۱ a 
٠ ١ بل هوحركة مد للحرف الذي قبله وهولد‎ 


واذ اعد نا الى عقيدة الادوار السبعة و فقد ضسرپ لها الباطنيسون 
مثلین رئیسیین أحدهما عن حياة الانسان في بطن أمه حتى ولاد تسه ه 
وقد اشير الى أن اعتمادهم كان علی الایات الکريمة ( ولقد خلقنا الانسان 
من سلالسة..الایات) ۰ واشیر الى آنهم کتموا آیتین تدلان على الموت تسم ۱۰ 
البعث بعد الموت في يس القيامة ۰ وذلك لغرض تحقیق التسبیع السذی 
لاتحققه الایات المقحسة الا بکتمان الایتین (ره من ۲۰۲ 13 لذ لك بان 
هذا الاستدلال لا يحصقق لمقيدة الادوار السبعة شيئا » ولکن .الذي 


۲۰۷ انظر : ساس النشار » نشاة الفکر الفلسفيي ط ۷ ه ص‎ .١ 

3 لكر الاسم خان ۰ التلمود وص ۲۷ 

؟. انظر ؛ مقألة فريد لاندر في ۶ xx‏ يريمن 05 قل 

6 أنظر: ريحي كمال ٠‏ بال * المعجم الحديث -عبري عربي »د ار الحلم للملايين بيروت» ۰ ۱۹۷ 
أصر؟ة ١‏ ا 


بت ۰۲ ۲ د 


من ناطقيهم السپحة يونا راعطوا الناطق السابع یم السبت(ر» مره ۲۰۱ ۰۲۷ آم) 


ومذ | يدل على معان كثيرة منیا أن العصر اليمودي واضح في 
ا ن اتباطنيين دون اذو الناطق الان ی انیم 
الزمان ‏ ۰ انما هو خلوه من الشرائع التكليفيسة وسموه دورالكشف 
(رء مر ں۲۲۸ فما . ) ومعنی الخلو من الشرائع التكلينية الاستراحسسة 
من العبادات التی تتطلب العمل فلا صلاة ولا صوم ولا حسج ١‏ وما قالوه 
عن الجهاد فى هذا الدور لا يعني شيئا لأنه لایعنی الجهاد المقصسود 
به اعلاء كلمة الله ليدخل الثاس فى دين الله ه ولكئه يدف 
فقط الى الانتقام من اعد ائه على طريقة سیح الیمود المنتظر(رءص197) 
وفوق ذلك فانهم آشاروا صراحة الى أن دور القائم المنتظر سبت واذ اعد نا 
الى الحيد القدیم وجدنا أن الله استراح في اليم السایع الذي مو 
یوم السبت » والیمود مأمورون بالاستراحة من الاعمال في هذا اليم 
نفی العهد القدیم : 
اذکر یم السبت لتقدسه ۰ ستة آیام تعمل وتصنع 
جميع عملك ۰ وآما اليم السایع ففیه سبت للرپ المسك 
لاتصنع عملا ما أنت وابنك وابنتك وعبدك وأمتك وبهيمتك 


5 
ونزيلك الدی دخل أبوابك ۰ 


ستة ایام يعمل عمل وأما الیوم السابح ففيه سبت عطلة 
محفل مقدس ۰ عملا مالا تعملوا ٠‏ انه سبت للب في 


۲ 


جمیع ساکنکم ٠‏ 


۷۰ ۱۳ — 
كل ذلك دليل على أن تقسیم الادوار السبعة » بحيث یکون آخر الادوار 
- السایع - خاليا من الحبادات التكليفيسة ٠‏ كل ذلك 08 علی آن الاسر 
لم یات اعتباطا » سيما وان للبأطنیین فى کل هيه من عقيل تهم رنز وسيل 
بعيد الاد راك ٠‏ وهوهنا ید لا عل الأصل اليمودي للفكرة ا 


من السبت وما تعنیسه الكلسة عثد الیهود ٠‏ ۵ 


ذكر محمد كامل حسين أن عقيدة الأدوار السبعة عبرانية وباپليسة 
قديمة في سلما ۽ وتوله هذا یذکرنا بما وقع بين دانيال ونبوخذ نصر ملك 
البابليين وقد أشير الى طرف من القصة فى هذا البحث (رص ٠١‏ ) 
وتكملتها أن دانيال طلب من الملك البابلی أن يتخلى عن ملکسه ليعيسسش 
سبعة أزمنة مع الحمر الوحشيسة ويطعم حشيشا كالثيران ٠٠الخ‏ ۰ ويمكن | ٠١‏ 
اعتبار هذه القصة التى وردت في سفردائيال نموذجا لفكرة تناسخيمة 
تال بها الیمود و كما يلى. ۰- 
أما الیمود الذين يمرقون من دينهم أو یتتلسون 
آحد أبناء ملتهم فان نفوسهم بعد الوك حي يترا 
الى الحیوانات والنباتات وتقطن بهاه تم بعد حيسساة ۱۰ 
شقية یرسلون الى الجحیم لیحتملوا آلوان العذاب اتنسي 
عشر شهرا ۰ وعقب انتما* المدة يبعثون أحيا" وینتقلسون 
متجسدین فی الجماد والحیوان وعبدة الاوتان وعندسسا 
يطوثرون يعودون الى اليمودية [1, ۱5 ,. ۸۰۷۶ Seph.emek‏ ]. 
وهذا الانتقال الروحانی والجسانی هو رحمة من ۲۰ 
ال لدی نزي ان بك ج اعا ارال ا 
الخا لد ة 63و Ri sc hm. Chai)‏ معط رف »هه دوک 


ا ار ود فى ادب ر الفاطنیحه: ا 


أ آنظر هامش ۰۱ ادصفحة التالية 


3-3 


E 
1 
۰ التوراتية]حتى لا يهلك منهسم ولا واحسد‎ 
وقد نسب الباطنیون ذ ات الفكرة التناسخية التي تقول بانتقال السرج‎ 
یقول الداعي على بسن‎ ٠ خلال الکائنات الى اكواكب فى مراحل طويلة‎ 
E عمد .يل الان‎ 
وقد دفعت تلك العناية السارينة صفوذ لك‎ 
المعد ن والنبات والحيوان من بين اناق الخلقة الى‎ 
شخص الانسان فيتناول ذلك الصفو مشتذیا پمعد نسه‎ 
ونباته وحیوانه المحسلل الصاعد بعد طول انحد ار‎ 
وترادف كراته فتنقله الى الد ائرة الپشريسة وتزفصسه‎ 
۱۰ بعد الركسس والعکسن واللکس والوكس أل القامسة‎ 
الألفية آیعنی ي البشرية رجه أن ن قارنه التوفيشق‎ 
. الى الطريقة المثلّى انمد‎ 
+: ونی مصدر باطنی آخر نجد‎ 
ان آهل العذاب اذا ماتوا وشاعت نفوسهم فى‎ 
۱ اجسادهم سلك بهافی براخ العذاب وقصه السبعین‎ 
المشاراليها بالسلسلة وکون زحلرالمريخ حسسي‎ 
الفلك یتولیا ن من موجود ات‌عالم الطبيحة الاخس منها‎ 
الزذل من معدانه ونباته وحیوانه التی يسك نيسا‎ 
امل العذاب فتلك الروحانیات اشارة الى تحسسرك‎ 
نحل والمريخ لما هو یتولی له من هذه البراخ حركة‎ 
خفيفة بها یکون تنقل المعذبين في مراتپ العسسسذ اب‎ 
فانا بلغوا غاية ذلك وهو آخسر السلسلة وأوقفوا الى‎ 
ET EE 


١د‏ ا ی 


والدین ( شتره : 0 ص > ۰۱ 1 


ل ۲۱ لك 
أوان القيامة لیحصلوا في العذ اب ای ره 


ونعود بعد ذلك الى عقيدة 0 السبعة التي تعفن کا وشن 


جزءا منها بطريق غير مباشر كان الخرض منه اثبات أن هذه العقیسسدة 
وان نسبست بطريقنة ما الى البابليتة القدينة نان اتسال الباطنيين بسا 


ولكننا حك فرید لاندر يعود بهد ه العتيدة 0-5 الأدوار السبعسة ۳ 
#۷ ۱ 


الى فقوت اليا سس ای ([ ۱۵۰ - ۷۲۱۷ ‘(pA‏ ان لافار 
ما تيل من أن الرسل الحقیقیین هم آدم وأنوش وئج وا براهيم تیا 

ويعقوب وموستی + وفی قول آخضر له نجسد ‏ فريد لاندر يحذف موستنستی 

لیخ ولاه الع بین حاصرتین هکنذا : [ اللخ اء سر .أ 
القول الأول الى سيمون المجوسيء ٠‏ والثاتي الى ممق على كسلا 

سيمون ٠‏ ولكن هذا الراى لا یسحسب بالضرورة الى القكر السيحي 4 لأن 

ما يستفاب من عبارات فريد لاندر يعني تناسخ الأنبياء ‏ أى أثهم شخص 
واحد يتبدل جسمه كل مرة » وليس نيما نسب الى کلیمانس هنا من علاقة 
بالتسبيسع بقدرماله منعلاقة بالتناسخ الا من حيسث کون عدد الانبیسسا ۰ ٠١‏ 
سبعة فذلك صحیح ۰ وا قول سيمون المجوسي فليس في تسلسله السبعسي 
للرسل ذكر لني بعد موسى هو مما يرجح وجود النكهة اليمودية 


الخالصة فيه » ويؤيد رأي الباحث هذاما ذكره فلها وزن حول هذا 


e‏ مسائل مجموعة من الحقائق ٠٠٠‏ ( شتروثما ٠‏ آرپعة کتپ ) ص ۹3 وأنظسر 
أيضا ص ١؟‏ وانظر مخطوط حياة الأحرار ٠‏ ق ۷ f‏ 

* - انظر عن کلیمانس : یوسف كن ۰ تاريخ الفلسفة اليونانية و بیسسروت 
دارالقلم ۱۹۷۷ هع صصص ۲۱۳ فما ۰ 


كم انظر : 4,95 0۰10 ص ۰۷۵/۰۱۱۷۰ 05 04 “ومن سیمون المجوسي اقلبالصفحة 


RES‏ د 


الموضوع من حيث علاقته بکلیما نس من جمسة وبالتناسنخ من جهة أخسرى 
ا. 


فاحتمسل 7 بصيغة التأكيد تون الفكرة يهود يسة الا تنل 3 

على العمى ینکن اعتبار كلا الفكرين : الباطني رالیمودی زاخران 
بتسبیعات كثيرة فى ني الملائكة ( ره ص ۲۱۵ ) والرسسل والانبياء ووالدعاة 
ومراتب الدعوة (رء س ص ۰۳۲۷ ۳۹۰ والتناسخ والشياطين والكواكب 


غير ذلك + 


فة نقطبة آخری تتملق بالحروف وبا لذ لسك من علاقسة وئيقة بالأعبداد 
وی و بالبحت هنا الا أن الوقت لم يسعف الباحث فى التحسدث 
عنها ومي ما نجده في الفكر الباطني نو اهمال سان" الال سه 
e‏ ل وعلاقة ذلك بالقبالا ٠‏ وحيث أن الموشوع لم یطسرق 


فلا پاس بالاشارة اليه على هذاالنحو ٠‏ 


یقول فان ثلوتن ٠:‏ سیمون المجوسی صاحب. الفرقة الفلسطينية اتن 
جمع بين العقائد التوراتيسة معقائد الوئنیین ( انظر و السيابة 
الحربية 6 حعامسش 2ں Yo‏ ) ۳ 


أ انظر + فلماوزن ٠‏ أحزاب المعارضة .( التوجمبة العريية ) التأهرة » 
مکتبية النهضة المصرية ه ۱۹۵۸ ه ص ٠ ۲٩۹‏ 

؟ انظر فى القبالا + الثشار ۰ لشاأة الفکر الفلسفی 0 5 وفستی 
علاقة الباطنيين بالحروف رسالة الاسم الأعظم ( شتروئمان ٠‏ أربعة 
كتب ) . ا خاصة ص ۱۷۵ وأنظر ٠‏ أ 

الشيپسي ۰ الفكر الشيعى والنزعات الصوفيسة ص ص ۲۲۵ ۵ ۰۲۰ ۲۶ 
2 انظر تبون جا 0-0 فى مخطوطة ٠‏ رسالة سخة تقليلك. 
«المقتشی ٠‏ ر الكتب المسرية ٠‏ رسائل درزيسة سرية ٤ق‏ 1۰ *. 


بت ۲۱۲ سه 
الفصل الثالث : الالهعند الباطنیسین 


ان دعوی العمل بالظاهر والباطن التي يختج الباطنیون بهاء تعبح 
شيعًا عجيبا غريبا اذا کان الحديث فاا * آلالهية : وأفعاله تعالى ٠‏ 
فعن أفعال الله تال ا الاشارة الى أن. ” فيلون الیمود ی ب 
كل اتصال مباشر لله مح العالم اا ا ك `> 
ده زينون الرواي " 6 وكذا ما فعله اليمودي صاحپب کب 
" الدكسة ” الذی سبق ” فیلون ” ني التأویل الباطنی للکتپ السماويسسة 


(ره مر ۸۲ ١‏ ع o)‏ 


ان التأويل الباطنی عند الفرق الباطنية یسیسر على ذ.ات المنوال» ولتوضیح 
ذلك لابد من معرفة قصة الخلق عندهم ؛ حيث یقولون : - 
ان الله آبد ع عالم الامسر دفعة واحدة بلا زان 
بل آوجد هم كما قال سید نا حميد الدین الكرباني في کتساب 
( راحة العقل ) دفعة واحدة ۰۰۰ لا شرف لايم علسى 
غيره عند الابداع ه بل الكل في الکمال واحد متسساوون 
فکان من واحد منهم أنه نکر في ذاته پذاته لا من معلسم ۱ 
ولا من ملهم »بل جحل له من ذاته تصور وعلم أنه له ولجمیسع 
با معه من ایناه جلمه میدها وخالق. لیس هوکیم تقسسی 
حيئئذ عن نفسه الا لوهيسة وأقر لمبدعه بالوحد ائية وهو 
قوله تعالى " شهد الله آنه لا اله الا هو والملائكة وأولوا العلم 


1» 


قائما بالقسط لا اله الا هو * فکان هو الشاهد بالغیسب ۲۰ 


¥ آل عمران ۱۸ 


۲۱۳ 
سبحانة فلم یسم ولم يكن بل قال : الا هو لقلستة 
احاطته بمبدعه وتصوره فد ١‏ 
جدير بالملاحظة أن هذا الص فى تفسيره للايسة الكريسة » يجعصل 
مكل ”الله“ قفا تایه كلمة * هو * التي تعن هفا: الذات الالهيةة 
فالباطنيؤن كما سيأتي لا يعتبرون اسم " الله ” واقعا على الذ ات الالهيسستة ء 0 
لان الذات الالمينة عندهم لا تسسَّی ولاتكٌ 4 فحروف المعجم محدئسة 
لاتقع الاعلی محمد لذا فان میسن ۳ الكشنب الباطنية سیفاجا یام 
یطلقون على الاله من لاتتجاسر نحوه الخواطره : 
آما ذلك المبة ع ( بفتع الدال ) الذي تحدث النص السایق عنه نو 
ليس الا " العقل الأول " وهی تسميسة فلسفيسة يونائيسة » کائوا يطلقسون ‏ ۱۰ 
عليها " اللوفوس ٠.”‏ 
بعد الحقل الأول الذي یعتبرونه آول من اکتشف مبدعه ي تجسسد 
الباطنیین یکررون القصة مع عقول أخرى تاوجسدوا " العقل الثاني ” آولنفس 
الكلية ” أو بج القدس ٠‏ فالقدس هو العقل الأول وروحه العقل الثانسسي ٠‏ 
وهكذا حتى نکوزن لديهم عشرة عقول » هذا هوكل ماخلق اللهدعندهم ٠١‏ 
وفحله ٠‏ أما سوی ذلك فهو من فعل تلك العقول العشرة ه ولنقف علسى 


أفعال ادنی هذه العقول وهوالعاشسر وهومدبر عالم الطبيعة ‏ يقول 


الباطنيون : 
قدرة مدبر عالم الطبيعة التى تسیر ۰۰۰ فى كل لحظة 
الى عالم الكون والفساد والتفس مجبورة على ذلك الفصسل 


5 هر الحامدی ( ۰۲۲ ) الد ای الپاطتی ' رسالة_زهر پذرة الحقائسسق 
تشر عادل العوا ه دمشنق ٠‏ الجامعة ا ۵ ۱۳۷۸ ه ص ص ۱۲۱ 
۲ ۰۲ 

۲ کتاب الاثوار اللطيفة ٠‏ ( نحمد حسن الأعظمى ١‏ الاسرار الخفية ) ص ۸ 


- ۲۱6 


بتلك القدرة لاتختاران تفعل ذلك ولا تشعر به بل هي 
مثل الفضنة التي یصوفها الضائخ اي صورة آراد بالالات 
صياغته ه کذ لك مد پرعالم الطبيعة يصور كل مادة من 
کنات من معد ن أو تبات ا الى صورة ة شاه بحسب 
ما يستحقه بآلاته التي ۲ هى القوة الفلكية 5 الطييحية: 
وی تفسيره و " آنی وجهت وجهي للذي فطر السموات لاش 
حلیفا وما انا من السکین* یقول اخ الدغاة الباطئیین : 
انی وجهت وجهي للذی فطر الأنبياء العظام ه وأرسلهم ‏ 
پالظواهر فى الانام ۰ وارسل حججهم بتأويل ما أتوا بسسبه 
وبحقائقه واسراره ودقائقه وما أئا من القائلین انه يلل 
في الاجسام ه بل اهو جلت في كل زمان ويكان بکسسل 


متام وذلك هوالعقل العاشر والمدبر الظاهر ٠‏ 


بعد أن عرفا مهمة " العقل العاشر * لیس بالضرورة معرفسة مهمة مین" 


فوقه من العقول » الا أن هناك ملاحظة وهي ان العقول التي بيسن 
التالي الذي هو الفس الكلية والعاشر الذي نحسن بصداك ه عقلسول 
قل انیت هن اكرزيين البح یدمن الأشارة الى فن * اة 


الاحرار " الآنف الذکر الذي ی عن نفسه اعتقاد أن العقل العاشسسر 


اء - سائل مجموعة من الحقائق ( شتروثمان ٠‏ أربعة کتب ) وص ص ۲۳ 6۵ ۲۶ 
وانظر ایشا ص ص © ٠‏ ۷ وانظر خياة الاحرار ق ٠١‏ ۱ 

۴ الائعسام ۷ 

۲ حياة الاصرار ق ۲۶ ب ٠‏ 


0 


۱ ۵ 


xXx ۲ ۱۵ Xx 
يحل فى الاجسام ه انه ينفى ذلك عن نفسه بخلاف " النصيريين "الذیسن‎ 
كما قال أصحاب عبد الله بن سا‎ ٠ يقولون. بالهية على بن ایی طالب‎ 
اليمودى ۰ وأنكر البصنی قول الد روز بظهور الاله قى الاشخاس البشرية‎ 

عن طريق الحلول بل عن طريق التجلسی 07 
ولكنه فى نفيه تلك التهمة عن نفسه آتبتها من وجه آخر حیث يقؤل: 
ان مدبرعالم الطبيعة یتجلی في كل مقام ويعنى بكل مقام فيما يعنى أئمته ٠‏ 
أما ما تاله الباطنیون عن الكروبيين السبعة فهم: : 
كما وصغهم سید نا المؤيد على الله قدسه فى 
اا وذكر ان كل وا مت نا الى 
فلك من الافلاك الجرمائیه متول لتد بيره وادارته لاحسظ 
. لکل ذى مرتبة من رتب الدين مقبل عليه .باسداده 


وافادته ٠٠٠.‏ وأما أسماءهم فهم الموسومون بالكروبيسة 


وبا لعقول e‏ ن الدعوة وبالملائكة بلسمان 
الشريعة فاعلم و 
وورد ت في رسائل اخوان الصفا كلمة الملاتكة بانهم کواکب السما* خلقمسم 
5 


لعمارة عالمه وتدبیر خلائقه ۰ ولفظة الكروبيين يهودية وردت في *العمهد 

القديم " بلفظ ” اکرو " والیمود یزعمون انهم الملائكة ٠‏ 

وليس المقصود هنا التشابه اللفظى للکروبیین عند كل من الباطنیین وان كان 
أمرا مهما ولكن العمل الخاس ديات عند الفريقين يكاد يكون متقاربا + لأن تصويرهم 


۱ انظر: مخطوطة كتاب ا دار الكتب a‏ وعقائد التنحل 6ه 
5 مسائل مجموعة من الحقائق ا ثمان > * أريعة كتب 1 من ۱۳۲ وانظسسر 


۱ أيضا ص ص ۱۲ ۵ ۳۲ ۱ ۰ 
> انظر : سفرالتکوین ۲۶/۲ وسفر الخروح ۱۷/۲۶ وسفرخرقیال ۱ 


۱۵ 


3 57 ۱ 
القکر الباطني الهم 07 اصحاب المراتب الديئية ويفيد ونم 
وان العمل الخاص بالنفس الكلية هو محاسبة الناس ين ا الل 
المطلق " للسابق " أو" العقل الأول " + انه أبدع کل شىء ۰ ان ذلك 
يدل علی‌انیم نخواكل اتصال مباشر لله تغالى بالعالم الخارجي ٠‏ ذلك 
الذي آثبته القرآن تت ۰ ويؤؤكد ذلك على توافسیسق ۱ 
آخر بين تأريلات الباطئيين وتأويلات فيلون ونی‌مایمائله ٠‏ اليمود ٠‏ وفسوق 


ل لك حك و اليمودي ” (- 1۲۰۲ ) يسلك نفس السلبك 


حيث يقول + 
تحالی ید پر هذا بوساطة ۱۰ 


ان ابن میمون یحتبرمن عظماء المفكرين الیمود » ومن عرفه فإانه 
سيقف على خطورة هذا التصريح الذی ادلی به باسم الشريحة الیهودیة: 
1317 هی دایم .هق الس ی ام ابن سین 
مشوب بالفلسفة اليونائيسة 4 فان الباحسث على استعداد لاستبعاد الجانب 
الفلسنی اليوناني من الموضوع عند كل من الباطئيين وابن ميسون » لتصبسح ١‏ 
الفكرة المجردة عند کل : أن تدبیر آمر هذا الوجود یتلخضص في أن هناك 
من یمین الله فيه تمالی الله عن ذلك ان هذه الفكرة موجودة عند 
ال و :الى موه ا حف رر ان الل وید 
تبارك وتعالى لایصنع شيئا دون أن يستشير الحشم 
.لهذا اللفظ عون من التلموة اليو ليستىءم ۲۰ 
براشيت ربه ۱۲ وسنهدرين ۲ والتلمود البابلى : سنهدرین 


| 0 هو 0 
.١‏ انظر: الرسالة الجامعة » ص٠٦٠٠‏ ۲- دلالة الحاعرينص ۲۹۱ 
۳ دلالة الحاء سرین ص ۲٩۱‏ ۴ الحاصرتین وما بینهما من وضح المحقق ٠‏ 
«« أنظر في ذلك : سورة التعل الایات 2۵٩‏ 51 


۹ 
وورد آیضا في کتب الیهود : 
انعمل الملاتکة الرئيسي هو سکپ الم على عیون 
البشر رحراستهم في الليل ۵ أما فى النیار نالیم 
يصلون عن البشنر ه ولذ لك ا 
اليمم ۰۸.۱۶ kchod‏ لهل [ 0 ۱ 


الباطنيه واليمود ۽ اما فى الدين الاسلاى ثان الله تبارك وتعالى يقول فى 


3# 


كتابه العزیز : ( ان الله لغنى غن العالفين ) وقال : ( آلا له الخلق والاسر 


7 ¥ 


تبارك الله رب الحالمین ) وتال ؛ ( قل آئنکم لثکفرون بالذی خلق الارس فى 


jË «E 


يومين وتجعلون له أندان! ذلك رب العالمين ) وقال : ( ولقد خلقناکسسسم 
و قلغا للملاتكة اسجندوا 00 ون نیا غنىي 
عن العالمين وأن له الخلشق والأستره وی الآيسة الأخيرة دليل على أن صيخة 
الجمع فى توله تعالی ( ولقد خلقناكم ۰۰۰) لاتعنى أن معه شرکا* في 
الخلق أونوابا بل تعنی الذات الالهية بدليل قوله تعالى ۽ ( ثم قلنا 
للملائكة ) اذ لا يمكن أن يتكلم الله عن ذاته وملائكته کمجموعة خلقت وصورت 
ثم يقول ثم قلنا للملاتكة اسجدوا لادم اذ لا يعقل أن يأمر هو وملائكته 
مطلق الملاتكة بالسجود لادم ٠‏ 


فكرية شركية بعيدة كل البعد عن الاسلام + وهی مما جره القول بالتأهيل 


الباطني على الباطنيين ٠‏ هذا عن أفعال الله ٠‏ 


* العتكيوت ۱ ** . الأعراف ‏ *«**#خ | نصلت ٩‏ 
جنس الأعراف ١١‏ 


= ۸ — 
أما عن اسم الله فان الباطنيين لا يجدون غضاضة في ذكر اسم 
الله تعالى ؛ فکتبهم تبد) بالمسملة والحمدلة ٠‏ الا أن پاطن هذه اكلسة 
لايشير بالضرورة الى ذي العزة والجلال رب العالمين كما تقدم.' 
انهم كما أشركوا مع الله عقولا عشرة في الملك والخلق والرزق وتد بيش زز 
الاسر + ا اشرکوا معه غیره نی نفظ الجلالة ذلك اللفظ الذي ه 
ا هل واه ي فن رونا ورا ا خلت ای قالش 
انما هو في الأصل مما يستحقه العقل الأول ه فقد نقلوا عن الداعهى 
الکرما نی ۱ 
ان اسم الالهيسة لا يقع الاعلی المبدح [ پفتع الدال ] 
الأول ٠‏ وان ذلك اشتق من الوله الذي هو التحیر فشي 
اد زاك ميد ومن المائنة الق هي الاشتیأق السسسسی 
الاد راك ٠‏ والعجز یمنعه عن ذلك لجاا لسة ميدعسه 
ا ۱ 
ويقول داعي باطني آخر عن العقل الأول : 
وتراد فست عليه الأسماء المذكورة فى القرآن » وهو 8 
أيضا يستحق اسم الله وذلك لوله العقول فيه » وولهه 
في مبدعه فبذلك تیل : ” شهد Ee‏ 
ان الباطنيين یذعون العمل بالظاهر والباطن ولکنهم في الحقيقة 
لا يعملون الا بالباطن + والا فما معنى قولهم بان اسم الله هو العتقل 


الأول بحجة : 


۸۱ مجموع مسائل فى الحقائق ( شتروئمان ۰ أربعة کتب ) ص‎ .١ 
۱۱۲ رسالة بذر زهرة الحتائق ( عادل الوا ) ص‎ ۲ 


بت ۷۱۹ 


ان حروف المحاجم لما كانت محدثة لم تذل الا على 
محد ث‌مثلها ه وائما يضطريا الحجز الى أن يكن عنسه 
١‏ 


ہما يستحته اسمائمه العليا لعدمنئا ما تصفه به * 


وهل ما فى هذا التصی من الظاهر أم من الباطن » واذ ا كان من الظاهر 
فسن ای ظاهر استنبط وان کان باطنا فاي ظاهر دل عليه » ثم كيف يستطيع 
ای باطثي أن يقتنع أن ألعمل بالظاهر والباطن سکن بل كيف یستطیسع 
أن يقنع غيره بصدق هذه الدعوی ٠‏ وعلى ضرء التفاسيز البأطلية السابقة 
لبث شصسری كيسف يفسرون قوله تعالى : 


¥ 


( اننى آنا الله لا اله الا آنا فاعبدنی راقم الصلاة لذكري ) ؟؟ 
ان الذي يعنينا هنا هوآن الباطنيين يجعلون من اسم الله ان ا 
مشتركا بين ( الله ) الذى لم يسموه بذلك الا اضطرارنا ٠‏ وبين عقلهم 
الأول الستحسق الحقیتی لاسم الله وبين أسماء الله العليا التق هى العقول 
3 که اې 
الحشرة 6 أو أئمتهم ودعاتهم ٠‏ وقد اطلقوا اسم الله وصفاته على أمامهم المنتظر 
E‏ ¥ 
نفی تفسيرهم لقوله تعالى : " والله کل شی" عليم * قالوا : 
وهذا القام 7ك 1.13 د ل × . | مقام الله ] 
AF‏ 5ن طم ٩‏ 
ومقام رسوله 
بكل شى" من امور الد نيا وأمور [کذ[] المقبلة وأحكامها 
وما فیبا من النحاة عليم خبير لا يشتبه عليه شی ° مئه وهذ ١‏ 
5 
اعلی الله قدسه فى راحة العقل ٠‏ 


3. مجموع مسائل فى الحقائق ( شتروثمان ) ص ۲۵ 


۱ طسه‎  # 
؟ه آنظر حياة الاحسرار تى ۸ه نما » عن أن لله تسعا وتسحیین اسا‎ 
«٭« . الثور ه"‎ . 


م مسائل محموعة فى الحقائق ٠‏ ( شتروثمان ) ص ص 8" ۵ ۳٩‏ 


و ۲ 


ب 54 کے 
كما أطلقوا لفظ الله على على وأبيسه ه والض غير مأخوذ من تسب 
الع الاين بو موی عا م کب مدن القارة و شحو 
تفسیرهم لقوله تمالی : " الله لا اله الا هورب الحرش العظي -. ۱ 
يعي تال تلع “دكن اللا © الذاى ولتك 
فيه الحقول وتبلبل في حقيقة أمره السائل والسشسول ۰ 
عر الت < الا تفه اه رالات الت ةة 
وان ۲ ۳0۸۳ .= ابوطالب "کذا الحظیم 
مولع ؟ [- مي ] محمد الكريم » بل هلو 
2052 إن مقیم | امیر المۇ منین 7.1۳04 ک ل 1 
[< فهومقام ] العرش العظيم ؛ فهو رب العرش العظسیم 8 
انا سم 
5 
وفى تفسيرهم لقوله تعالى : * الله یتوضی الأنفسس حين موتها ٠"‏ قالوا 
ان اسم الله تعالى في هذا الموضسح واقح على ۰۳۲۳۲ 
۲ ها ۲[ امام الزبان صلوات الله 
عليه ]۰۰۰ هذا فى التأویل ه وفی الحقيقة ان اسم ۰ 
الله تحالی واقع على ۵4۵۲ ۰ ۲۱ ۷۲۰۲ 
]| مد بر عالم الطبيعة - العقل ا 
کل ذلك يوضح لنا أن السك الباطني في سألة الذات الالهية 
وأفعاله سبحانه وتعالی سك فلسفي هيليني بلا ريب ۰ الا أن الموقف 


الباطنى فى سالة جمع الدين والفلسفة فى اطار واحد فى أمر الذات ٠‏ ۲۰ 


۱۳ حياة الأحرار ق‎ .١ 

۲ مسائل مجموعة فى الحقائق ( شتروثمان ) س 5ه 
* النمل ۲٩‏ 2 

۷ ¥ الزسر ۲؟ 


بان 
الالمية خاصة 4 غير ذلك تماما ه ولما کان ل الأسر غير اسلامسسي 
الصبفة ؛ فان الباحسث يستغرب أصل الاشتراك اللفظی في كلسلسة 
”الل " بینه عزوجل وبين سواه فض العهد القدیم نجسد خطاپسا 
ا و ۱ 
هويكون لك فما | يعني هرون] وأنت تكون له الهاء 0 
ليس بخاف أن عبارات العهد القديم تتحسدث عن مرافقة هارون 
لموستی الذي يشكو من لسانه الثقيل » وقد بين الله تعالى نی القرآن الكريسم 
ذلك فى قوله تعالى علی لسان موس" وأخي هرون هوأفصح منى لسانسا 
فارسله معى ردءا يصدقني اتی آخاف أن يكذيون.قال سنشد عندك 
بأخيك ونجعل لكا سلطانا . ه ولكن التحريف الیمودی هوالذي ۰ ٠١‏ 
جعل من موسى الها لمرون 4 وهويدل على الاشتراك اللفظى ی اسسم 
الله فى الفكر اليمودي اه كنا لل ابن عدون أل 
قد علم كل عبراتي ا مشترك للاله رالملاتكسة 
والحكام مد بري ال ۰ 
وعلی أي وجه كان تحلیل ذلك الاشتراك ۽ فان الذي تما هت بر ١‏ 
ذات الفكرة ۰ وهی هنا الاشتراك اللفظى لاسم الله مح ما سواه واصل ذلك 
عند الباطنيه ٠‏ 
ان تأثر الباطنيين بالفكر الیمودي واضح فى الاشتراك اللفظي لاسم الله 
كما وضح من قبل نی أفعال الله الخاصة پذاته العلية كالخلق والرزق والاحيا * 
والاماتة وتدبير الأمور التي جعلها كلا الطرفين: الباطنیون واليمود موضهبسة ۲۰ 
بين العقول المفارقة والكروبيين ٠‏ 


11/6 
RS :‏ ا ا 
 . ۴‏ . القصسصسص ه 


> 

ولا یفوتنا هنا الحديث عن تالیسه النصيريبة لعل ہن !یی طالب 6 وأنه 

في القمر ٠‏ وهو رأي طائفة منهم (رء ص ۱۶۲ ا ۱ 

ان تأليه التصيريسة لعلی بن أبن طالب يذكرنا بعقيدة السبكية 
الذين تالوا بمثل ذلك وآنه فى السحاب ٠٠٠الخ‏ (ره» ص ص ۳۵-۲۲ » 
وكذا نجد ثل ذلك عند " البيانيسة " الذین قالوا بحلول الاله في 
طائفسة من البشر حت انتهست الى علي تلن اپنه محمد بسن الحنفية 


فابنه أبو هاشم فييان بن سمعان ( ره ص ۹۱ ( 9 


Ek‏ الالوعية عند الباطنيين عموبا لا تبعد كثيرا عن الحلول 
أو التجلي على بعش البشر ٠‏ ويحضرئا هنا قول باطني عن قصسة جسرت 
بين علي زین العابدين وجابر بنعبدالله الاصاري 4 تال زين العابد يسن 
بعد ها لجابر : 
أعقلك یحتسل هذا يا جابر ه هي قص في كل وقت 
وزمان تتبدل القصس ولا اثبدل فالأنبياء والائسسة 
حت بر ی 
والمرجسع من صادر الستعليسة و الذین يقال انهم أخف الباطتیسین 


٠ غلوا‎ 


۹ زمر المحائی ( ایفائوف ۰ المنتخضب ) ص ۲۶ ° 


س ۲۲۲ ات 


الفسسل الراپسع 


عقيدة الباطنيين في سید نا محمد (ص ) . وفى كوئه خاتم الانبياء والمرسلیمن 


اانا ای بون الى یقفا" ته( ا 
فانهم يقرنون ذلك بالصلاة والسام عليه وعلی آله 4 فى أغلب مصادرهسم 
وهم کو ا ایا يكل ما ينرق يف اون عونا م فة 0 
خا لین ترد بكثرة في معظم المصادر الباطنية ه وخام النبيين . 
وسيد اوه آحیاثا ٠‏ 
وفوق ذلك ه فقد ذكر الداع جحفرین منصور اليمنئ .و : 
أن محمدا صلی اللهعليه قال : آنا افضل الأئبيا" ه 
وتال : آنا سيد ولد آدم ولا فخر ۰ فلايشك ا 1۹ 
أن محمدا افضل الأنبيا*" ا 
وأكثز منه ما قاله الد اس حاتم بن ابراهيم ا هن سيد نا 
محسد (ص ) 4 
فنسسخ شريعة عيستى وتام بشريعة جديدة وأسر 
جديد ۰ رأمر (صلع) ونين » وخم الله بمبعثه الرسل ۰ 
وختم بملته الملل وجحله الله خات. النبیین وأشرفمسم 
وافضلیم لأن به وبشريحته كمال الدين ۰ وخا المرسلین 
لأنه سلام الله عليه صاحسب الکمال وتا ۰ 
وني محا ورة بين المعز لدین الله وأسير له يدعى ابن واسول 4 قال المعز : 
فيما بلغنا آنه انتمی اليك عنا أنا ندفع نبوة محصد 
(ص) وندعي النبوة بعده ه وندفع سنته وشريعته » وئدعوا 
ا¿ انظر: الا ا تحقيق ٠‏ ماجد ه القاهره ه دار الفکر العربی 
١126 ۰‏ » فى مواضع كثيرة منه 
۲ مخطوطة کتاب الشواهد والبیان ٠‏ عقائد تیمور ه من ۲ 


... انظر ترجمته فى : الحبشی ٠‏ مصاد رالفکرالصری والاسلامی فى الیمن ص ٠١‏ 
. مخطوطة الفجالس الحاتميه ٠‏ مصوزه ٠‏ المجلس السایع من ۳ الاولی ه ق 1۳۲ 


بت 2575 


الى غيرهما ؟ ٠٠١‏ لعن الله من قال هذ! وانتحلسسه 
وادعاه ۰ ومن تقوله علینا ه ورمانا به 6 ونسیه ۷ : 
ان هذا التص يدل على أن هناك اتهامات للباطنیین منذ ايام 
ا ا د 
التهم وردت في كتير من الكتب المناهضة للفكر الباطني ل ا 
امل تسس کره الدیلی اليماتي الزيدي حول رای الباطتیین فى تيسسوة - 
نخسد (ص ) وشريعتة کله خاتسم الا نبیا بالق ء یقول الدیلسی ؛ 
یی ی ا سنا e‏ 
خا نالغبد 6 وس 7 اا 
الك ۰ ۱ ۱۰ 
ويقولون ان القرآن كلام محمد صلی الله عليه ولسم + 
لقوله تعالى ( انه لقول رسول كريم) ١‏ 
مما تقدم يظهر أن خصو الباطنيين يرمونهم بالطعن في خاتم النبيين 


والمرسلين والوحسي الذي نزل عليه » ويدعون الى غير سنته وشريعته ٠‏ 


ینکن الحک على صحة دعوى الخالفین وفسادها بالرجوع الى المصادر  ٠١‏ 
الباطنية. واذا علمنا أن العقيدة الباطنية تبثى الكثير من احکاا 
على التأویل الباطني والتسبیسع ( ره س م۸ © ١فما‏ » ۹٩‏ انما ) فانهم یقولسون 
پوجسود سبعة ناطقیین وكلمة ناطق قد تکون مرادفة لكلسة رسول أو نبسي 


# مین ۲۱۱ ) » والباطنیون یعرفون الناطقين بأنهم : 


# آلظر ترحمته نی اعلام الاسماعیلیه ص 555 فما 

۱ . القانی النصمان : المجالس وا لسایرات هص ص 1۱۵ 6 ٩۱۱‏ 
۲ء تواعد عقائشد آل محمد ۰ صصص ۱۵ ۵ ۸؟ 

*«*٭* . الحاقة ۰ والتکویر ١9‏ 


5 
٠‏ أرسلو الهداية المخلوقات وتنظيم المبدعات 
وسن الشرائع والأحكام ه والتبليخ والانذار» والشهادة 
فهم العباد الکیون, الذين لا يسبقون [ كذا | بالتسول 
رم مه يلون : 


ولن يتطرق ابا لمناقشة هذا التعریف ۰ حصر الباطنیون تعريفهم ه 
السابق في + آدم وتج وایراهیم ه وموستی » وعیسّی » وتخصد (ص)ه 
وأضانوا اليهم ناطقا سابعا هوالقائم المنتظر الذىذكروا أن انه 
ایشا محمد بن عبد الله م ویدعون آن سید نا محمدا (ص) يشر بظمسسوزدة 
وبانه موافق له في الاسم والكنية ا 

ان س الساذز الباطنية 50 الخوش في سالة القاكلم  ٠١‏ 
المنتظر ؛ تصريحا أو ثلميحبا باعتباره ناطقا سابعا ٠‏ فنجد الرسالة 
الجامعة لرسائل اخوان الصفا ‏ مثلا ل تقول بأن محمدا (ص) هو 
صاحسب الدور السادس + كما أن هذه الرسالة الق يزيم الباطني ون 
أن مؤلفها من ذرية علي بن أي طالب أي أن جسده محمدا (ص ) 4 هذه 
الرسالة تستهزى» پحسد (س) + ففي معرض حديشهاعنه تقول : أن المولود 2 ۱۵ 
لا يعيش اذا ولد في الشهر السادس ٠‏ ووجه ذلك الاستمزا" والطعهسن 
أن الباطنيين يعتقدون أن السبعة التطقا* انما جاوا ليكونوا في في الیجتمسع 
البشری صورة تمائل تكون الجنين فى بطن أمه ( ره e‏ ۰ ولان ترتیب 
الثیی محمد (ص) في هذه السلسلة السبعيه الحلقات أنه صاحب الدور 
السادس فقرنوا ذلك بان المولود اذا ولد فى الشهر السادس فان تسوه لم ٠١‏ 


۶ ار و الرسالتة الحامعة من ۲۳ 


3 الد ی في القرآن عن الملائّكة: لايسيقونه بالقول وهم بأمره يعملون ٠‏ سسسورة 
الأنبياء ¥‘ 


س 1ے 
يكتمل بعد ٠‏ لذلك فان الطصن موجه الى ذاته (ص) ٠‏ ومن ضمن هذا 
الطمن با تالته الرسالة المذكورة أن 557 الد ور الساد سيملسسسسك 
الأجساد وان صاحنب الد ور السایع ( رسولیم البنتظر ) یملك :تفوس 
امل الدور ا ونفوس راجساد أهل دوره 7 وک ي 
الس مقن رس ٠‏ انان امل دوره دون تفوسهم ء لايد من الاشارة 
الى أن الباطنيبن يعتقدون أن ملوك الد نيا أمثال الامویین والعباسيسين 
مثلا ء کانوا یملکون اجساد التاس وار ن أئمتهم هم مالكوا نفوس تلك الجا 
وكلسة النفوس في الفكر الباطتي مرادتة لكلمة الر في ا ۰ 
وبناء على ذ لك نجد الداع جعفر بن منصور البيسين في تفسيره لقول الله 
تعالی ٠‏ ( أن الذين آمنوا والذين هادوا والنصارى والصابئين من آمن باللسه 
لیم الاخسر رصل صالحا فلهم أجرهم عند ریسم ولا خوف عليهم ولاسم 
یحزنسون ) يقول : 
انما علی الله عسزوجسل أن من آمن پالله والیستت 

الاخسر يعني به القائم سابع النطتا ۰ فمن آمن به 

من كل فرقة وعمل صالحا بطاعته كان لهم آخر ذلك 

عند ریم ولا خوف جليهم ومن كان منهم في التكذ يسسب 

لمن قبله من الرسل 5 خاتم الرسل وصاح سب 

الففل صلى الله علي 

لابد هنا من اشارة الى القاری* الكريم بان یمود الى : نص آخر اصاحیسپ 


هذا الثص في أول هذا الفصل في مدحه للحسد (ص) لمقارنه ( راص ۱ 
رو 2 


۰ ۵۰۲۳ وص‎ ۰۱٩ انظر الرسالة الجامعة ص‎ .١ 


۲ انظر : عل مجموعة من الحقائق ( شتروثما ن ۰ أربعة كتب) ص ص ۲۸ ۵ 
۱ ۰ ۱ 
5 مخطوطة كتاب الشوامبد والپیان ٠‏ ' ص ۲ > 


* البقرة ۱۲ وأنظر آیضا المائدة 19 


ùe YY .ص‎ 


وشل هذا الفس الطاعن في سید نا محمد (ص) وف قاله ی 
الكرمائي فى أبيات عن الثاطق, الما 7 E‏ 

وا تنل “ازول ال 0 وسيل ديا به 5 
1 ذلك ما ذکر عبن المعز فى دنه الموسم بدعاء یی يم السبت (رس۲۷) 
وفيه يقول بأن محمد بن اسماعیل تسخ فا رد ق س الس ° 
الناطق السابع ٠‏ قارن بين ذلك وبين ما جاه ني أول هذا القصل في دفاعه 
عن الباطنيين أمام أسيره ابن واسول ( رن میس E‏ الأنسوار 
اللطيفة ص ۱۰۷ وثبته “٠‏ ومثله ما ذکو الد اي الحارثي عن أفاضلية القائسم 


4 


على الستة الذین تبله : 


ان آخر الرسل عند الباطنيين یقینا هوالقام المتتظر ؛ رحيك انيم ٠‏ ۱۰ 
اعتبروا اسمه كانم النبى (ص) فقد لبّسوا ذلك على الاس على آنقسهیسیم ۱ 
من حیسث:من هو خاتم الانبیا؟..والمرسلین و فتارة يقولون بانه محمد يسن 
اساعيل وتارة أله منتظر لم يوجند یمد » ولايد هنا من الاشارة الى قشم 
يعتبرون أن اسم محمد بن اسماعيل الحقيقن هو محمد بنعبدالله كسنسا وزد 
في .زسا لسة للمهدي غبيد الله لأهل اليمن : زرا الملحق١)‏ وجد فسسي ۱۰ 
قول المعزفي دعاء ين السبت وي قول للداعي الحارثي سيتيع ما بل يد 
أن محتوى رسالة عبيد الله تمبرعن فكرة سادت المحتقدات الباطنية فى فترة 


E 
٠ للرسل‎ 
۲۰ ۰ ما ینکن للباحث أن یعتبره توئیقا لرسالة المهدي عبيد الله لأهل الیسن‎ 
ارسع رسائل ) م9‎ ٠ رسالة أسبوع الستر + (غارف تامر‎ ١ 
) انظر ؛ كتاب الأنوار اللطيفة ( محمد حسن الاعظی ۰ الاسرار الخفيسة‎ ۲ 
١ صن لاه‎ 


۳ انظره مخطوطة الشواهد والبيا نص ص ٤۷‏ 1۸ ۰ 


از 
نص الداعی الحارش حول محمد بن اسماعيل ثائه یقول ۰ - 
فكان محمد بن اسماغيل متمم الدور وخاتسم الرسل 
المنتهية اليه غاية الشرائع النختوسة 7 

وفوق ذلك فقد ادعوا1آن جملة ( أشمد أن محمذا رسول الله) 
التي ترد في الاذان » انما المقصود بها محمد بن اسماعيل + وان رسول 0 
الله (ص) حينما يقول تلك العبارة انما يعنى محمد بن اسماعيل أيضسا ه 
ان لا يمكن أن يقول ذ لك عن نفسه ا 

والتفسير الباطنى لقوله تعالى : ( هوالذي أرسل رسوله بالهدي ودیسن 
الحسق افير ل الدبو كل ) لا يذهب بهما الى سيدنا محمد (ص ) بل 
الى القائم المنتظر - الرسول السایم ۰ بزع أن نبيئا محمدا (ص) اتتقسل ۱۰ 
الى جوار رسه والیمود لا یزالون على دينهم وكذا . التصاری وغیرهم وهسسذ | 
بزعمهم تكذيسب للآية وعليه فالمقصود ا 

أما مسالة نسخ شريعة محمد (ص) فذكر بعصض المحققین أنها خلافيسة 
فيما بين الباطنیین ٠‏ 1 أن الباحث یری أن من يقول هذا بعید عسنسسندن 
ألصؤاب لان الداعي اكرماني الذي نفى فنسخ الشريعة المحمدية في ساب و 
۳۳ ذکران التكاليف الشرعيسة عدخ في دور الناطق السابع القاگسسیم 
كما ينقل الباطنيون أنفسهم ذلك عنه » وان لم اعثرعلی ذ لك في كتابه اور 
يعد ٠‏ وليس بعيدا أن تكون الحبارة الد الة على ذلك قد حذفت من الشسخسسة 


المطبوعة من کتساب الرياض لأن محققها عارف تامر متهم من زميله الباطنی مصطفسى 


..١‏ الداعى الحارئی ۰ الائوار اللطيفة ( محمد حسن الأعليس ٠‏ الاسرار الخفية) 
ص ١59‏ * ل التوبة ۲۳ والفتع ۲۸ والصف ٩‏ 

۲ أنظر: سائل مجموعة من الحقائق ص ٩٩‏ ۵ الأنوار اللطيفة ص ۱۱۱ 

؟. انظر: مخطوطة : الشواهد والبيان ص ص ۳۲ 6 ۳۲ 

۹3 انظر : الد اعی الكريانى ٠‏ كتاب الرياض ص ۱ ۲۰ 

۵ اثظر : مسائل مجموعة من الحقائق ( شتروئمان ۰ أربعة کتب ) ص ٩۱‏ 


جه 10:97 1ه 
١‏ 

غالب في امانته العلمية ٠‏ وسواء أكان الباطنيون یرون أن الشريعة المحمدية 
منسوخة نسخا كليا وجزئيا على يد القائم نان ذلك يدل على اسم 
يعتقد ون أن الشريعة المحمديية غير دائمة ءٍ ولا عبرة بالتفاصیسل» ويؤيسد 
هذا ما جا من همز ولمز من صاحب الرسالة الجامعة من‌آن شريعة 
الأول تصبسح معصية عند ظهور الثاني وقد أعقب قوله هذا بان تلسك 0 
سنة الله ( سنة الله في الذين خلوا من قبل ) ( ولن تجد لسنة اللسسسه 
ی ) ركذا ما رواه الباطنیون على المعز لدين الله فى دعا یوم السببست 
(رءس ۲۷۹ ) ٠‏ ويتفق مع ذلك ما ذکره الباطني حسین الهمد انسسسی؛ 
فى بحشه الذي نشره فى مجلسة المعرفة العدد الأول سنة ۱۱۳۱ من 
أن الاسماعيلية يرون القرآن كتاب العامة ويرون رسائل اخوان الصفا كتساب 15 
ا ه وان الرسالة الجامعة تشير الى مصدر معلوماتها الى ما تلقتسه 
الانبیا* والمر‌سلون من الملائكة الحفظة تین أي أن علمهم سمسساوي 
بزعمیم ٠‏ کل ذلك يدل على آنهم فى الحقيقة نسخوا الشريعة المحمديسة 
منذ زمن طویسل ولم یبقوا منها الا واجهسة ظاهريةتنسبهسم الى الاسلام ٠‏ 

ان شخصية محمد (س) بالنسبة للفکر الباطنی غالبا ليست تلك الشخصية ٠١‏ 
الفذة العظيمة التي جاءت باعظم الشرائسم الالهية ۰ فان کتب الباطنینیین 
السرية ترفع من قدر علي بن أى طالب وتحتبره ساویا لمقام سيد الأولسسین 


والآخرين محمد (ص) وأنهما خلقا من نور واحسد : 


٠ انظر: مقدمة مصطفى غالب فى تحقيقه لكتاب :+ المفت الشريف‎ .١ 
۳۲۱ 6 ۳۲۵ آنظر : الرسالة الجامعة صر ص‎ .۲ 

۳ انظر + مصطفى غالب ٠‏ أعلام الاسماعيليسة ص ٠١١‏ 

' >. انظر : الرسالة الجامعة ص ١1‏ 


چ 3 
وانقسم ال اصفسین في عبد اللسسسته 
واي طالب فقال وا يا هذا کن محصمسد! 
ويا هذا کی 
بل ان بعض تلك المصادر اعتبرت عليا في مقام اللموهو رح الشريعسة 
و على ذلك كان "علی ۶ متدهم الموتی الذي كان في خدسة 0 
۳ الذي هو " محمد “من ونين 8128 16 وعدم دة 


لاتبتعد کثیرا عن عقيدة النصيرية* 


يمكن هنا العودة الى الأقوال الباطنية التي صرحست بأن محسدا 
هو خاتم الائبياء وسيد المرسلين وفیر ذلك تلك الاقوال التى وردت فسی 
i‏ الفصل زره ۲۲۲: او ۱ ۱ ۰ 
ان تلك الاقوال:: تضسع أمام الباحسث احتمالات منها : 
أن أنضلينة م زان ال ذكروها انما تعني افضليته علی من سبقسه ‏ 
من المرسلين ۰ وهذا الاحتمال مؤيد بقول باطني يدعي أن محمد]'( شن ) . 
سکن اسيل الحاضرين مجلس قائم الزمان المنتظر - الناطق السايع وان القا 
سيضعه فى المقام ا ٠‏ وقول باطنی ر ن:القائم, الستتضور ۱۵ 
السایع لیس في مرتبة الانبياء والمرسلین ائما هو في مرتبة أعلى من ذ لسكه 
وهو قول الحيسوية اليمود (ر»‌ص ۱۱۱ ٠‏ ۱ ۱ 
ان المتصود پیجسد._ في کل ما شير الیه الصادر الباطنیسه على أنه خاتسم 
الأنبيا" ا القائم السابع سواء اكان محمد بن سمل ی 
Ny‏ ها زان ی ص ١14‏ 


؟. أنظر : الائوار اللطيفة ( محمد حسن ۰ ٠‏ الحقائق الخفية ) ص ۷ 
۳ انظر سائل مجموغة من الحقائق العاليه ( شتروثمان. ۲١ ET‏ 


۲ ۱ 


آخسر ينتظرونه لزعمهم 9 رسولهم العنتظر اسمه واسم أبيه وكئيته کا لنبسی 


محمد ”ص * ه وقد سبقت الاشارة الى ذلك مقرونا بادلة باطنية 


يعن للباحسث أن يفتض عدم وجود تلك الاحتمالات ه ويفتض أنهبسسم 
يعئون بقولوهم خاتم الانبيا* والمرسلين ۽ شخيص محمد (صس) ٠‏ هنا هه 
يظهر في المراجع الباطنية مفهى آخر لكلسة خاتم الانبیا* والمسلسين 
غير المفيى الاسلامى بأنه (ص) آخر ني وآخر رسول ٠‏ وهذا المفهيم 
الباطني يرتكز على راي لهم يقول ان المقصود من وجود النطقاء السبعته 
تشكيل صورة تشبة تكون الانسان فى بطن آمه الذى يتدرج من السلالة 
الى النطفة الى العلقة الى الضشة الى العظام الى اللحم (ره ص۰۲ ۱۰ 
ثم يكون بعد ذلك خلقا آخر حينما يخس الى الحياة ٠‏ وقد سمل 
الباطنيون لكل ناطق مرحلسة من تلك المراحسل السابق ذكرها فكان آدم مقام 
السلالة ۰۰ وحمد (ص ) مقام اللحم الذی كسا العظام وه تم تشكيل 
الصورة وانتهی والناطق السايع سيكون مقامه مقام الرجح التى تجعل الصورة 
متحركة ٠‏ ۱۰ 

ولذا فان كلمنة خاتم النبيين يصورها الداعي المئويد فى الدين بقوله م 

لا أن الوقوف في كمال الصورة عند اللحم الذي هو 


مثل على الننى (ص ) ركما انه‌عند انتهائه التصويري 


الى اللحم يقع الختم على | أن عقبل. اكتصيالا 
أخرى غير ما هو لماه کذ لك اذا انتمت النبوة الى ۰ ۲ 


2 
محمد (ص) يقع الختم عن أن تغير الی غير ماهلى 
عليه فمن ذلك قيل خاتم النبسین ٠‏ 


لمر ید 
محمد ا فى ا م ثقة الاسلام علم الا م6 »السجالش 
الستنصرية ث القاهرة 6 دا ر الفكر الغري 6۵ لد ٠‏ ت فص ١‏ 


بت ۲~ 


_ كان کلسة ( النبيين ) عند الباطتیین على هذا تعني الذين یساهمون 
في تشكيل الصورة الجسدية التي لا ری فيها وهو دلیل على أن شرائع 
اولك الأنبياء ميتة في حك الباطنيين ۰ وتتضح مرتبة خاتم النبيين عندهم 
لله ليس سوی جئة هامدة لا رح فيماحى يأتي القائم السایع ٠‏ 
وللد اعي القاضی النعمان رأى ممائل لرأى الداي المؤيسد في الدیسن * 0 

الا أن رایس مبني على أن كل ناطق مسئول عن دعامة من دعام الاسسلام 
السبعة عندهم ۰ نآدم جاء بالولاية ۰۰۰ ومحمد ( ص) جا* 
بالحیج وهو خاتمة الاعمال ۰ ابا الجهاد الذي هو سابع الدعائسسسیم 
وآخرها عندهم فهو من نصيب القائم المنتظر ۰ فهو لیس من الاعصال 
بزععهم وعلیه فان دور القائم یسسی دور الکشسف أي کشف الباطن ولاعصسل  ٠١‏ 
فيه بل تتل المخالفین فقط » وعلیه فان کلسة خاتم النبیین التي تطلسسق 
على محمد (ص ) عفد هم انما تعني أن الدور السادس هو آخر آدوار العسل 
والنبيون هم الذين جا؛وا بفرش العمل على ا بخلاف القام السایسع. 

ولا يخفى على القاری* اللبيب من‌خلال ما ورد في هذا الفصل انكلسة 
نی قد تحني شيئا اقل قدرا ۰ وهي تخص الستة الذین آخرهم محسد ص) ۱ 
ولا تخس : ابا کلسة ناطق فائها تعم السبعة كلهم ٠‏ 

يستنتح من ذلك أن الذین خططوا لزرع الفکر الباطنی فى جسم الاسسلام 
انما كان همهم الاکپرهدم الاسلام تماما والدعوة الى دين جديد لاعلاقة 
له بالاسلام ٠‏ فكان م نأهدافهم الثیل من نبوة محمد (ص) ضمن مخططه م 


1 ٠ السری‎ 


هه 


ما علاقة هذا الفصل بالبحكث ككل فهی واضحصة ۰ اذاعلمنا أن الغری 


فى ظزال * 


.١‏ انظر : تأويل الدعاتم (/؟ه 
ات انظر 0 سائل مجموعة من الحقائق ( شتروثما ن ٠‏ أربعة كتب ) ص ص 5 ۲:۵ 


TY —‏ مت 


الفصل الخامس : الاماسة 


قال في مختار الصحلح 5 
5 القم في الصلاة یوم مثل رد يرد (اماسة) 
و(أئتم ) به اقتدى ٠‏ و( الامام ) الصقع من الأرض 0 
والطريق ٠‏ [- الناحيةمنة ] ٠‏ قال تعالى 1”وائهط ٠‏ 
3 


لبامام مبين * و( الامام ) الذى یی به وجمعسسه 
0 أ 


( أثمة ) وقری* , فقاتلوا أعمة الك ۶ 
د بر کر 


ومن 5 القدوة » قال تعألى 4 ) اا للمتقين اماما ) 6 وقولنه 
صلى الله عليه وسلم ف الما جعل الامام لواقم یم ۱۰ 
أي ليقتدي به المسلون فى قيامه وركوعه وسجوده وجلوسه » یی 
اللفظ الى الامام الاعظم وهو أمير المؤ مين - مطلقا ‏ الذي يتولتى 
شئونهم وجا* فيه : 
سبعة يظلهم الله تست ظل عرشه یو لا ظل الا ظله» ٠‏ 
[ وذکر لالم العاد ل ] . ۱۰ 


تميزت فرق الشيعة عامة بالقول پالتص على الامامة فى أهل البیت » حتسسی 
أن احدی فرقهم لقبت ( الامامية ) نسبة لذ لك ۰ 
والباطنیون يعتبرون الامامة الدعامة الأولى من دعاثم الاسلام ۰ یقول القاشي 


النعمان : ۳۰ 


# الحجر ۷٩‏ عا ۴ التويسة ۱۲ « « _ الفرقان > 


کک ا 
الخاری ك ١٠ب‏ ۰۱ أنظر : فتع الباری ۱۷۳/۲۰ 


و ی ۲ أنظره في . " شرح الئووی على سلم ۱۲۰/۷ 


م 
روينا عن أب جعفر محمد بن علي أنه قال : بني الاسلام 
على سبع دعام د وهى افضلیا وما وبالولسی 
يوصل الى معرفتنا 1 
ردان تون بالزلائسة ولايبة ا من ال و وول اللي 
اجمعیین ۰ وهو قول باطنی فيه من الغرابة ما فيه لتناقضسه مح تخصيصه م 
للامامة ابناء محمد بن اسماعيل وآباشه ه حت أن احسب آلقابهم الیهسسم 
هوه الاساغلية © ويمننا متا ان الباطنيين يختبرون الامامة مركا لد اقنرة 
عقائدهم كما یشیرالی ذ لك النسص السابق ٠‏ 
ولكن هل الامامة على هذا النحو أصيلة في دين الاسلام ثم أنها مبتدعة ؟ 
ان الله تعالى يقول. فى كتابه العزيز (ونزلنا عليك الكتاب تبيانا لكل 592 
فلا بد أن تكون الامامة مما أشاراليه القرآن وذلك من حيث تخصيص علي 
وذريته بها ۰ انهم يقولون ۰ نحم فقد ورد ذلك نی قوله تعالى :( یا ایا 
الرسول بلخ ما آنزل اليك من ربك وان لم تفعسل فما بلفت رسالته واللسه 
يتعيشك من الغاس) » ويمكن الرد عليهم انیا اذا دلت على الامامة كما 
تقولون فقد أصبحت آمرا حتميا أن ينصاع السلمون لاسر الله ؛ وان لم يفعلسوا 
ذلك فهم عصاة ٠‏ ولكن الذي حدث غير ذلك فلم یخبرنا التارخ عن مقاوسسة 
علي بن أبي طالب على ما عرف عنه من قبل ذلك ومن بعده من غيرة على حرصات 
الدين ومن شجاعة واقدام وحکسة ه وقد سبقست الاشارة الى ذلك بالتفصيل 
في الباب الأول من هذا البحث ۰( ر ص ص 7 ٠ ) ۱۱ 6٩‏ كما 


*# التحل A۹‏ 
#د . الماكدة 1۷ 


۱ ۵ 


بت ۵ 
علي بن اي طالب ( ر.ص ص ۲٩‏ » ۲۰ ) ۰ وهذا بالتحدید هوسا 
ذهب اليه الباطتی المحاصر عارف تامر بعد أن استبعد تماما وود 
رهن" لیر ا امام علي . ان‌عارف تامر بصفته باطنيا متحسا 
مسؤول عن قوله هذا خاصة وأنه منحاز لجانب ابن سبأ اليمودي ومعتبرا 
أياه شخصية مرموقة نادت بحسب على بن ابي طالب (ر» ص 5ه ) ۰ 
ان الدورالسبئي الیهودی في ك الامامة سبقست الاشارة از 
تفصيلا (رءص ص ۱۳ ا 1۵ ) ذلك الدور الذي يتمثل فى ثئقل الفکسرة 
من ترائسه الیهودی بعد تحوير شخصياتها ه الى القكر الاسلامي ی 
الدعوة اليما حتى ا كما هو الحال مركزا لد أكرة العقائد الباطئية 
بعد أن أضاف اليما الباطنیون 55 وطوروها ؛ 
ان امامة علي بن أبن طالب ووسايته هی الجسز* السبيى الیمودی في 
سالبة الامأمة ه آبا من حيث اتحصارها في ول ا يبدو أت 
غير ذلك + الا أن بعض المحتقين قرنها بالقول اليهودي بان المك لا یفسسوم 
الا فى ذرية داود كما روي عن الشعين) | وني العيه د 
القديم ما يأتي | 
وض تلك الليلة كان كلام الله الى ناثان قائلا 
اذهب وقل لد اود عبديه هكذا قال الرب ۰۰۰ ويكون 
متی كملت آياءك لتذ هب‌س الا انی اقیم بعدك نسلك 


الذي یکون من بنيك وأثيت مملكته ٠‏ 


وهی عقيدة قائمة حتى يومنا هذا ء ان لم يزل من اليمود من يرى أن الدولة 


اليمودية المغتصبة لدیار الاسلام فى فلسطين ليست دولسة اسرائيليسة 


ره الا فى الا ه. بيروت ٠‏ دار تفر ی هی 


۲ انظر, العقد الفرید ٩۰۹/۲‏ 
۳ اخبار الايام الاول ۸۳/۱۷ 5ه ۱۱ 


۲ + 


سم ۳~ 


الاماسة عند الباطنية : 


تميزث عقيدة الامامة عند الباطنيين بمميزات ه جعلست الفرق الباطية 
تختلسف في ذلك عن بقيسة فرق الشيعة الأخسرى نيجل نلك المسيزات 
قد یلقنی بعض الضو* على هذه الحقيدة + فمن بين مظاهر الامامة عند هم 9 
ی ۱ ۱ 


خصائص الا ئسة : 


اتمم بسض أصحاب المقالات ۰ الباطنيين بانهم أضافوا الى اقبسم 
صفات الألرمية والتبوة هلوا فيهم * ورد الباطنیون بان ذلك ات نیع ۱ 
بل من فعل الغلاة ه ونجد فى التراث يعض الباطنيين تكفيرا للغلاة أمثالو  ٠١‏ 
أبى الخطاب والمغيرة ء لذات السیب ( رءص ۰)۱۲5 

ومکذا ظلت سالة غلو الباطنیین في أئمتهم مجرد اکاذیب روجینا 
عليهم أعدائؤهم ۰ كما هو الحال فى كثير من عقائدهم الاخسري ۰ فنجند محسد 
كامسل حسین يدافسع عن نظرة الباطنيين لأئمتهم و بقوله ان الاسماعيلييسسن 


ذهبوا الى أن : ۱۵ 
الامام من البشر يجرى عليه ما يجرى على البشر من حياة 
۳ 4 : 
أو سوت 9 


ولكن الکتسب الباطنية السريسة التى نشرت ٠‏ أظمرت الكثير مما کانسسوا 
يخفون ه واتضح أن لأئمتهم خصائص فوق البشر؛ فى خلقتهم وحیاتمسم 
وموتمم وبعد موتهم وعلمهم الح ۰ ومن ذلك ما ياتي : ۲۰ 
..١‏ انظر عن طائفة ( ينثورى كارتا ) حراس المدينة » خبرا فى صحيفة الشسرق 


؟.. فى أدب مصر الفاطمية هط ۲ وص ۳۱ 


۳۷ 
.١‏ تكون الامام من لاهوت وناسوت : 
يتكون الامام عند الباطنيين من جزئین ٠‏ ناسوت ولاهوت وبعبسسارة 


KF 


ما أنت دون ملوك العالمين سوى * رن من القدس فى جسم مناليشر 
نور لطيف تناضّى منك جوهوه * تناهيا حازحد الشمس والقسر 
وهذا يعود بنا الى اعادة النظر حول الحلول والتجلي الذي یتولسه 
الباطيون ر ص ۷۱6 ) لا شيا وان الشصر موب الى آحن: ابا 
الائسة الباطنیین ٠‏ 
رعن جسم الائسة ذاته - بغض | لنظر عن روصه - نجد أن الباطنيين 
یستبرون اجسام ائمتهم کالیاقیت الثحمر الذي یفوق جمیسع الاحجار خی 
8 وهذا الرأى عن أجسام أثمتهم يوضحه الداعي المؤيد في الو 
حيث یکول ٠‏ 
قد خلقم من طينة وخلقنا * نحن منها ولكن بدي أكذا] ترتيب . 
ان أجسامم لناشئة الطیسن * الذي منه شق مئا القلوب كذ 
وهو تمييز للطين التى خلق الائسة منها كما يقول محمد كامل حسين ٠وهناك‏ 
تمييز آخسر علی هذا التحو ۽ فان الامام الباطتي . پزسهم حينم يكون جنينا فسی 


بطن امه فانه لا یختذ ی من دم الحیسنی كبقية البشر لان أمهات الائمسسة 


× انظر ترجمته فى اعلام الاسماعپليسة ص ص ۰-۱۷۳ ۱۷۹ 

. ٠ ۸۲ الظر : ترجمته فى اعلام الاسماعيلية ص ص لالاه 7ل‎ KDE 
٠ ٭«<٭* ربما كانت الكلسة فار وتعئی . : بهذا كما ورد ذلك عن كلمة بدين‎ × 

انظر: المعجم الذهيى ‏ فارسی ۰ عربی © بیروت » دار العلم للملایین 6 ١111‏ 

© صني ه١٠١‏ 

آم اعلام الا سماعيلية ص ۵ ۱۷ 6 والبیتان المذ کوران غير موجود ین في ديوان تیم 

این المع زالذدى طبعته دا رالكتب المصرية ۰ 

آی انظر: مسائل مجموعة صن الحقاء تق ( شتروثمان ٠أربعة‏ كتب) ص ۸ 

؟. ديوان اليد في الدين ص ۲۰۹ وانظر ص ۷۷ 


ES 
هذاعن جسم‎ ٠ منزهات عن الحيض ۽ بل يغتذي الي را‎ 
٠ الائسة أو ناسوتهم‎ 

أما لاموت الامام - الجز* الالهي - فهو ميكل نورانی هوحقيقة 
الامامة تتصد مع جسم الامام بعد ولادته أو بعد الئص عليه ۰ - عن 
الميكل النوراني ( رءص ٩۲‏ )4ذكر بیان بن سمعان بأن معبوده هيكل 


من ور ل ° 


ان طريقة امتزاج اللاحوت بالناسوت الباطنية ه هی نفس الفكسسرة 
اليمودية التى تعلسل خبث الجبلة في الانسان ء فقد قال الیمسود ؛ 
ان خبث الجبلة يحدث في الشخص الانسائسي 
عند ولادته ( فعند الباب خطيشة رابضة) وکا 
نصت الثوراة ( منذ ا ۰ 
وأما في العهد القديم فائنا تنجد قوله ه 
وان لم تحسن فعند الهاب خطيئة رابضة واليك 
اشتياقها وأنت تسود عليها ٠‏ 
۰ لان تصور قلب الانسان شريرمند ام 
ومذین النصين هما اللذان استشهد بها الحکم الیمودی فیما ذهب اليه 
والرابط بين التصور الباطني لعملية امتزاج اللاهوت پالتاسوت والتصسور 
اليمودي لعملية امتزاج الجبلة الخبيشة يجسم الانسان واضح لا سیسسا 


وان الميكل اللاهوتى أيضا يظل عند الباب ينتظر ولادة الامام أو النسص 


۸ انظر »۽ مسائل مجميعة من الحقائق ( شتروئما ن٠ أربعة کتب ) من‎ .١ 
۰ ۵۵ 6 ¢ ۵ ۵۲ د لا لسة الحاگرین ص ص‎ 1 


۳ب سفر التکوین ۷۸ و ۲۱/۸ 


0000 ا 
عليه ليلج جسه كما ورد فى النص الباطني المعتمد عليه نفا ٠‏ 
ان سالة اتحاد اللاهوت بالئاسوت مما ظهر به ابن سباً اليمسودي 
ف الاسلام حين اضاف الجزه الالهي الى علي بن آيي طالب + كما سبسق 
بذ لك الحديث ( ر۰ ص ص ۰۲۷ 6159 ۳۵) ١أن‏ ابن سباً حاول أن یکرر 
مافعله سلفه اليمودي شاؤول ( بولس) حینما اضاف اللاهوتية الى ۵ 
عيسكى بن مريسم بهدف افساد السيحيللة 4 وقد سبق الحدیث الى 
أن هذه الفكرة تمتد فى جذورها الى عقائسد ذاتأصل بابلي 
وردت في العهد القديم ( ره ص ۲۰ ) 
أطلق الباطنيون على اللاهوت عبارة هيكل النور .الذي یضیفونسه 
الى الأنبياء والائسة وقد رووا عن على بن الحسين ( زين العابدين) يقول ٠١ ١‏ 
للصحابی جابر بن عبد الله الأنصارى : 
فالا نبياء والائسة هسم هياكل النور المتجلبى 
بهم الحسق عند یسور 
ويقول أحد دعاتهم : 
واعلم بان الامام الموجود للأنام لا یخلو من سه ۱5 
كان كذا] ولا یحوزه مکان لانه المي الذات سرمدي 
الحياة ولو لم یتانس بالحسدود والصفات لما كان للخلسق 
53 ۱ 


الى معرفته وصول ٠‏ 


5 انظر : أحمد شلبى ۰ المسيحية ه ط > ٠‏ القاهرة ه مکتبة النهضسة 
البسرية ه ۱۹۷۲ ه صصص ۶۱۲۳ ۱۲ 

۳ الداعى ادرپس ۰ زهر المحائی ه نشر ایفانوف ه المنتخب ه الهند 
۲ وص 84 
اربع رساشل ) ص 96 ٠‏ 


۰ 
ونی أبيات للد اعي الكرمائي عن قائم الزمان المنتظر يقول :- 
تنس للخلق نه * تزه عن كل لحم ودم 
ونجد مثل هذا علد * الو * بكل وشح ٠‏ كما نجد عند " النصيزية ” 
القول باتحاد الناسوت باللاهوت‌ني "علي بن أى طالب“ على الطرية السبكينة ٠‏ 
وفند الدروز أيضا نجد فى شجرة السبع السموات » التى تعني ن 5 
الأئسة على نحوامتزج فيه التناسخ واتحاد اللاهوت iT‏ وقد 
الصورة مما وجد عند المستعلية المعتدلين + فقد رووا حديثا عن علي بن أبسي 
طالب وهويتحدث الى جابر بن عبدالله الاتصاری وسلمان الفارس وابى 
در الغفاری » وهو یقول و 
يا جاپر آنا الاسر من الله لانه عزوجل یقول (یلقسی ۳ 
اليج من أمره على E‏ فلما أمرنى الله 


KK 


بقوله ( فاذ ا جاء آمرنا وفار التنور ) ه بنجاة نی م نجبته 
DF‏ ا JK‏ 
وتوله : ( فلما جاء أمرئا جعلئا عاليها سافلها ) » وامسا 
قولي ان ميتنا لم يمت لأنه من ريح الله » وقتيلنا لم يقت ل 
وأئا مولى كل مو من ومۇمنة ممن مضّسى وممن بقن و یاسلما ن 1٥‏ 
نآدم وشيت ونح وسام وابراهيم واسمعیل وموسى ويوشسسع 
أبن نون ومحمد 6 وانا كلنا واحد © ومن رآئی فقد راس سم 


جمیحهم 6 وأنا عبد من عباد الله » فلا تسمونا اربابا وقولوا ۲۰ 


11 
.١‏ آنظر الابیات فى : رسالة أسبوع الستر ( عارف تامر» أريع رسائل ) ص 
وانظر : مخطوطة رسالة الانصنا ٠‏ .دار الکتب المصرية ء عقائد النحل 
4ه وق ۱۳ ۰ ۲- انظر مخطوطة کتاب مجموعة حقيقة حق الیقین ص > 
# . غافر ۱۵ #*#* - المؤمئون ۲۷ ### .. هود ۸۲ 


۱ج 
فى فضلنا ما شئتم ۰۰۰ يا سلمان ويا جندب انا آحسي 
وامیست واخلق وارزق واب [کذا] الأكنه والایرس 
وانبتکم [ كذ!] بما تاکلون وما تذنجرون في بیونکسسم 
باذ ن ری ٠‏ وکذ لك المحقون من ولدي لا ننا کلشضمسا 
شی* واحد یظهر فى كل زبان ۰۰۰ ولقد اعطانسا 
الله ماهو أعلى وأجل واکپر من هذا کله ه اعطانسسا 
الاسم الأعظم الذي لو شئنا لعرجنا به الى السساء 
وأطاعتنا الشسس والقر زالتجم والدواب ۰ 
وليس من تعليق للباحت على هذا النص الا الاشارة الی ما ذكره الباطنیسون 
فيه من معرفة الاسم الأعظم وهو قول سبسق الحديث فيه م حين آدعسسی 
الك ان اين سان ری .ء 
انكل من درس الخصائقص التي أضفاها الباطنيون على أئمتهم ۽ يستطيسع 
كتشاف سرتلك الخصاشص - وهی غير بشريسة بلا مراة لا كما انع البعض 
حیین يعلم بأئهم على مختلسف فرقهم يقولون باتحاد اللاهوت بأجسادهم ٠‏ 


۲- وصف الا مام بصفات الله : س 


اعتبر السباطنیون جميع أسماء الله تعالى وسفاته التي في القرآن الکریسسم 
صفاتا للعقل الأول ولبقية العقول المدبرة ‏ بزعمیم - ء حش انهم فسسروا 
بصض الآيات التى تتحدث عن الله تفسيرا باطنيا ذهيوا به الى القلسسسول 


اس زهر المعائی ( ایفائوف ٠‏ المنتخب) ص ص ۸۷۲ ۷۷ 


مت 6611نت 
الا انیم أحيانا يؤولون تلك الاسماء والصفات بأئمتهم ۽ يل الهسسم 
قد سبوا أفعال الله الى الائسة كما لاحظنا فى الفقرة السابقة في النسص 
المنقول عن ( زهر المعاني ) الذي يمكن اعتباره شرحا لنص ذكره الداعي 
القاضی التعمان لا حاجة للبحث في ايراده لما ظهر لثا . تولهسسم 
فى آئمتهم بالخلق والرزق وثحسوه ٠‏ 8 


۳ب وصف الائسة بأئهم يعلمون الغیسب والسر وب 


انعلم الغيب منخصائص الله تعالى ۰ وقد نى القرآن عن سید 
ال ون الارن يا أكون افا بالغبيه و لقال ل مان رفس 
لا أملك لنفسي نفعا ولا ضرا الا ما شاء الله ولوكثت اعلم الغیپ لاستکسرت 
من الخیر وما سني فکیسف تجوز تة العلم بالغیب السسی ‏ ۱۰ 
من هو دونه ( ص ) من الخلق کائنا من کان. 
ان النأظنيين شا كنا كز يم ۱ شل دلت 
لائمتهم وقد نی كثير من الباطنيين هذه التهمة 4 من ذلك ما رواه القاضسسي 
النعمان عن المنصور العبیدی ءأنه تال : 
قد جعلنی بعضهم ربا وجعلئي بعضهم ياه 10 
وتال بعضهم اعلم الغيب ۰۰ قائما نحن‌عباد من عباد الله 
وخلق من خلقه ولكن لنا منه منزلة أكرمنا بها ه بان جعلنا 


۳ 
أعمة عباده وحججه على خلشه ٠‏ 


5 أنظر دعائم الاسلام ص ص ۵۰۷ هن ۵۸ 

۳۱ وائظر آل عمران ۱۲۹ ا ۰ ویوس ۲۰ وهود‎ ٠ ۱۸۸ الأعراف‎  * 
م انظر علی سپیل المتال » تلبیت دلائل التبوةاص‎ 

۲ عا ثم الاسلام ط ۲ ص ۵۵ 


ی اه 
و هذا الداع أيضا عن ا و : 

سسعت القاء ثم پامرالله ( صلسع) یقول في قسم 
من الدعاة بلغه أنهم غلوا فيه وي آباکه ٠٠٠‏ وقالوا 
انهم یعلمون الغیسب ه فلحتهم وقال هع لا* الصادو ن 
عنا الکاذ بون علینا ۰۰ 

ثم قال المعز ۰۰۰ الغيب الذي تعلمه الأتمة 
هوماغاب عن الناسمن العلم الذي أودعهم الله اياه 
واستحفظهم سره ۰ ناما الغيبالذي قال جل ذكره ه ګنل 
لایعلم من فى السموات والارش الغيب الا الله ”فلا یعلسه 

> 


الا هوكما قال عزوجل ٠‏ 


ولكنا نجد الداعي حاتم بن ابرهيم الحامدي يروي عن‌علي بن ايي طالب 
حديثا فيقول : 
فقال علي عم اعلم ياجندب أن رسول ا 

فى الي بما أذكره لكم 0ن 

ثم سرد هذا الداى حديثا طويلا عن الأحداث التي ستقع للائمة ۽ على 
انها من أقوال على بن بى طالب هوالطيف أن ما یحتصل الصدق من تلك 


الأحاديث هوماكان قبل عصر الداعی المذكور وما عاصره ۽ أما الاحسسسد اث 


4 
۰ 


التي زعم آنها ستكون بعد ذلك فلم يقع شي* منها شل ادعائه خراب مصسر 
وادعائه فح القسطتطينيسة وخرب رومية على يد الاثم السايع مقر 
ویوجد نی ات الباطتی من التنبؤات الشی* الكثير وقد سبوا بعضها 
الى النيي 

* - النمل ۸ م3 المجالس والسايرات وص ۸۲ وأنظر آیضا ص ۰۲۳ 

؟. مجالس حاتم ( تشر ایفائوف ۰ المنتخب ) ص ۱۰۷ وانظر الى ص ۱۱۳ 


؟. انظر: * ااا فضائل الا ئمة الأطهار ( ایفائوف ٠‏ المنتخب ) ص ص 
۴ 5 


س ۲ 96 بت 
واذا عد نا الى القاشي النعمان الذي یتفن علم الغيب عن ائمته ه فاننسا 
نجده ينقل عن المعز تفسیرا للحدیث الخاص بفضائل القرآن والذي فیسسسه 
( فيه نبا من قبل وخبرمن بعدكم ) قال وس 
وهذ | حدیث قد رواه عامة اصحات الحدیث فينبني 
لهم أن يطلبوا في القرآن خبر من يأتي من بعد هم 0 
فان: لم يجدوه فلیسالو عنه هله كما أمرهم الله (عج ) 
بقوله : " فاسألوا أهل الذكر ان كنتم لسن ی 
وقول المعز( صلع) ٠‏ آن‌عندنا علم ما يطلب 
كقول جسده علي (ع ) ٠‏ سلوني قبل أن تفقد ونسيه 
فوالذي فلق الحبة ویر النسمة لا تسالوق غنعلسم ۰ 
ما كان وما یکون وعن علم مالاتعلمون الا أخبرتكم 6علمنیسه 
النبى الصادق عن الرج الأمين عن رب TT‏ 
وهذا النس بالاغافة الى ما يوضحه لنا من تثاقض بين نی آنکار الدعساة 
ومقالاتهم فأنه يوضخ لنا قيمة النصوص المشابهة لذ لك ۽ وأعفي بذ لف مشلا : 
نص زمر الساني الذي ورد من قبل ( ره ص ° ۳ ) وئجد شوأه سد ۱۰ 
لدعوي محرفة الائضة بعلم الغیب بشکسل ملفت للئظسر اذا تصفحنا التسراث 
الاسماعيلي الباطني بففي الخلاف الذي وقسع بين آبنا؟ الستتصر باللسه 
العبيدي حول الامامة والذي نتسج عنه الانقسام الكبير في الباطئیین فصسار 
مئهم النزارية والستعلية ۽ نجسد تبريزا بان الامامة من حق الستعل سي 
فى بيهم الجر لدل ذلك قبل ولادته فقال اثرنزاع بين اینسسین  ١٠١‏ 


له حول الامامة : 


ال الیل الك 
ا . المجالس والسايرات ص ۲۷۲ وانظر ص >٠٤‏ 


ا سما 
اتابسوا وا دما ا لین وان اکا انپ . 
هذا الأسر راتما صاحبسه هأ هنا وأشار بيده الى 
ظيره الطاهر ركان مولا لا الستعلي حينئذ لإ يولد 


7" 
ھا كان في یو مشهود ومقام ا 


الحقیتی بعد ه مت استنان | : ومن نافة القول الاشارة ای ان دعسسوی 
الستعلية هنذه ٠»‏ لم تجسز علی امام الا لد 8 صونتهم ألنزارین 


بل آتوا بدعاوی مثلها من هذا القبيل ٠‏ 


وان علم الشر من علم الغيب أيضا ٠‏ فالائسة الباطليون یعلمون السر 
كنا يعلمون العلن فض تفسیر باطلی لقوله تحالی ۰ ( ما یلفظ من قول الا لد یه ۱ 


| وتوله تصالی : ( وكذلك جعلناک أمة وسغلًا لتكزنوا دا 


على القاس 


۰ 2 ه قال الباطنيون انیا نی صلنة الاکستة : 
وذ لك أن الله تعالى اطلحهم بماد ته وتاییسسده 
لهم على نيات الخلق وما تخفیسه صدورهم فما یتحسرك 
متحرك ولا يسكن ساکن الا وعندهم صلوات الله علیهسسم ۱9 
علمه كما جاه في الرواية عن مولانا الصادق صلوات الله 
عليه أنه قال يوما لبعضهم ما كا نعاملا البارحة في دارفلان 
فاستحسي الرجل من كلامه صلوات الله عليه ۰ تقال 
بعض من حضره أو تعلم ما یفعل يا ابن رسول الله 
فقال : ( ما كان الله لیجعلنا شهدا* على خلته ویحجب ۲۰ 


ا . الوثائق الغاطية ه ط ۲ وص ۲۱۱ » وانظر ایضاص ۲۲۲ 


e 


ق ١7‏ ** ب البقرة ۱۳۷ 


- مسائل مجموعة من الحقائق ( شتروئمان ٠‏ أربعة كتب ) ١15‏ 


بت 
رفي ذات المیضوع ذکر القاضي الثعمان أنه سمع المعز لدین الله یقول ؛ 
سمعت المنصور عليه السلام. ورحنته وپرکاته یقسول + 
رأيت الممدې (ص) وقد وقسف مم شيخ من کیسسار 
الدعاة ‏ ذکره ل بعد أن تام من مجلسه وکلمه بکسلامه 
قرو ناه نامقل قاف السك ان اتو اسان : 
كان عليه المهدي عليه السسلام قائما من الأرض فأخذ 
من ترايه بيده شيئا فقبله ثم صره. في منديل کان في کسسه 
فلا أد ري كيف التفست اليه المهدي عليه السلام بعد 
أن صار بعيدا عنه فرآه وما فعل ه نقال : يجزيك 
الله بذ لك خیرا يا آبا فلان ٠‏ ۱۰ 
وما ظننت ولاظن ذلك الشیسخ أنه رأى اسه 
اهنال عله ایر كدو وس هه 
والص واضسح في قصده الذي ذهب اليه من أن المهدي علم بما فعل داعیسه 


دونأن ينظر اليه ۰ وكل ما سبق یوضع الخلو الذي سلکه القوم ٠‏ فى 


هذا الامر ۰ ۱۰ 
4- الثيان پخوارق العاد ات : - 

اشتهر أئمة الباطنیین بانهم یاتون بالمعجزات ۰ ومع أن المعجزات التسي 
جاء بها الأنبياء ليست آمرا ذا بال عندهم بل انهم لم یعترفوا بهاء فقد 
أولوا تلك المعجزات النبوية تأويلات باطنية معن القرآن الكريم نص علیا 
واخپر بها شل : ۲۰ 


١27 المجالس والسايرات ص‎ .١ 


¥ 
*« هدهد سليمان والئملة التي حذرت الثمل من جيشه پفقد أولوا 
الهدهد فتالوه إنه أحسد الدعاة لسليمان وان الثملة كانت داعيا مأذونا 
* عصا موستى هوأخوه هارون وهو أيضا يده التي خرجست آمام فرعسسون 
پیضا* من غير سو" ٠‏ 
* کون عيسكى من غير أب فلأه أخسذ علمه من احسد «دعاة الامام ولسم 
يأخذه من الامام نفسه وهم یدعونه عيسى ين ۳ الیمود آن عیسش 
ابنغير شرعسى حملته آمه وهی حائض كما ذکر ذلك فې قصة طویله فسی 
كتاب ( 2۰۱53 مد . S yng. Jud‏ 0 


اما معجزات. ائمتھم فقد :آمنوا بها ول ی لوها تأويلا باطنيا .پل اهم 
أضافوها الى كثيرمن مصادرهم .ه مما يدل انها أحد أساليبهم الدغائيسسة 
ی ۱ 

من ذلك تظاهر اسماعيل بن جعفر الذي ینتسبون اليه بالموت وبقسا؟ ه 
. مسجكى ثلائة أيام » والناس یخدون عليه ویروحون + ثم دقن جعفربسسسن 
محمد له فى البقيع على مشهد من الئاس ٠‏ وليست هذه هي الممجسزة 
فقط ه بل ان اسماعيل هذا ظهر بعد ذلك بمدة في أحسد أسواق البصسزة 
وأئه مسح على زين في كساحه فشفي في الحال (ر» ص1۶ آذما ٠‏ 

وقد تقدم في الفقرات السابقة شیسی* من معجزات الأئسة مثل معرفسة 

الستنصر بالله بأنه سيولد له ولد وسيكون اماما بعده (ره ص٥٤‏ ) ٠‏ وصسن 
ذلك أن الميدي عبيد الله حينما كان في طريقه الى المغرب من الشام القسسي 


القبض عليه في مصسر وسحبن ۽ يقول الداع أدريبس ۰ 


اب انظر: مخطوطة حياة الاحسرار ۰ الأوراق ۱۰ به 1958 » 1۲۱ 


۲ انظر : زهدی الفاتع ( مترجم ) ۰ فضح التلمود 6 سلسلة الیهمسس‌سود 
والعالم - ۱۱ ه بيروت 4 ۱۳۹۶ ه ص ص ٩۷‏ ۵ ۵۸ ۰ 


07 5 
فلما صار بالسجن وفيه وم مسجوئون منذ مدة طويلة ء 
فقال لهم تحبون أن تخرجوا معي من السجن ء فتضامزوا 
ستمزئین ۰:۱ فنفسض الى باب من واب السجسن 
مه ياست الفح يط فى الهانيا صوزة مركب » فلا 
أكمل الصورة قال من أحب متم الخررج فليقعد ه 
معي على الباب ه وجلسس على الهاب هو وولده وجلس 
معه الجميع الا واحدا متهم کذب ذلك » فلا 
رأى الباب ارتفع في الهوا* تعلق به فسقط فاندق ساقه 
ووقع الباب على النيل ٠‏ واشتهر الخبر وخاب من کفسسر 
ونظر الناس الى الباب على البحر يجري فايقنوا الممسدي ۱۰ 
[كذا) المنتظر ات . 
ان هذا الأسلوب سا سارعليه الباطنيون يهدف جذب الجماهير الى مذهيهم 
مذ بد* دعوتهم على أيام القداحيين وقد أشار ابن النديم الى أنعبد اللسسه 
أبن ميمون کان يلج الى الشعابيذ والسحر واستعمال الطيور في نقل الأخبار 
ليموه بذ لك على الناض ۱6 


س تسه الأئسة:- 


أن عصمة الائسة خصوصيسة هامة فى الفكر الباطنى ٠‏ وقد صيغت لغسرض 
بعيد وهو تقبل كل ما يروى عنهم بلا مناقشة لصدوره عن شخصية معصوسسة 
عن الخطأ ٠‏ 


؟.. انظر: الفهرست ٠‏ القاهرة ٠‏ المکتيسة التحارية الكيرى ؤذد ٠ت‏ ه 
عجره ۷ جاري ص 
۲۷ ۰ 


س عد 
5 


یری محمد کامل حسین أن العصسة راي جع فرق الشيحة ؛ ويقسول 
کامل الشيبىي ٠‏ ان هشام بن الحکم (- ۱۹۹) کان اول من آضاف السی 
الاعسة العصمة و انطلاقا من فکرثه القائلسة ٠‏ 
ان الامام احرج ألى العئاية ألالمية من النبنسي 
بحكم اتصال الانبياء ال عسز وجلل فن طري ب ننبق 0 
اليحسي وامتناع ذلك على الا ۱ 
ولا يخفى علينا أن الباطنيين ينطلقون في قولهم بعصمة الائمة من منطلقسات 
بعيدة عن لدي ذكرعن هشام بن الحک ٠‏ 
ان اضفاء العصمة على الائسة متكرر لکزها فى أدب الباطفیین (ره ص17؟ ) 
من ذلك عبارة الداعي ابن الوليد الا نف : ۱ ۱۰ 
فمل أيما الاخوان بعد کلام الامام المعصوم يطلب 
E‏ 
وقول المعز لدين الله العبيدي : 
فالحمد لله الذى من علینا ات ۰ 
وقد تقدم الرأى القائل ان الحصمة شيعية المنبت ٠‏ وذلك فيما ذكرعن ١١‏ 
هشام بن الحكم ۽ وهو تأييد لرأى الستشرق (دونالد‌سون ) القائل ان العصسة 
لم ترد عن طريق الاسفار الا وهی نقطة مهمة في هذا البحث لأ ن مما 
سبق ذكره أن الیمود ينفون الخطأ عن الحاخامات ولو تضاربت أقوالهم ( كسا 


هذا وذاك كلمات الله الحسی ) ۲رء ص ۱٩۲‏ ) وهوما یقوله الباطنیسسون ۰ 


۱ انظر : فى أدب مصر الفاطمية هط ۲ ه ص ۲۵ 

اص الصلة بين التصوف والتشيسع ص ۳۸۵ ۱ 

۲ب رسالة الايضاح والنبيين ( شتروئمان ٠‏ أربعة كتب اسماعيلية ) ص ۱۵۰ 
> المجالس والسایرات 6 ص ۳ 


ب 14 ع 
والمعروف أن الخطا صفة بشريسة لاخلاف ب بين تئین فيها والحصمة نفي 
للك الصفة ٠‏ ولوجسود: اذك عند الباطنیین واليهود 0 
.. يصبح قول " دونالد سون اتان أن تكون الغصية ا لم یات 


الشيعة عن طريق الأسفار اليفودية مزا صعب التصديق 


هذه خصوصيسة نبوية آخری آضانها الباطنیون الى الائسة ٠‏ واذا آرد نا 
الدقة فیجسب, آن لا یکون المنوان لها كما هو : ( نزول الوح ) فانی لم 
اجد ذلك فى المصادر الباطنينهة ي وان وجسدت الدای الکرمانی یقسسول: 
۱ لروحاني ۳ ۷1" 
فلا يستفيد من الملك وحيا ‏ على 
1 
۱۰ 


ما ينقسم حسب المراتب - الا ني آرومي او امام ٠‏ 

وهذا يعود بنا الى الفقرة السابقة الخاصة بالعصمة والتی ورد فيها أن كلما 
الخاخامات كلمات الاله الحي ركل ذلك يوضح أن كثيرا من خصائص النبسوة 
قد أضيفت الى الائسة ٠‏ كما أضيفت اليهم آسما* الله وصفاته وعلمه ٠٠.٠الخ ٠‏ 
۷- الائمسة بعد موتهم و ۱ 

سبق فى هذا الفصل الاشارة الى أن الباطنیین تالوا ان أئمتهم یتکونسسون ‏ ۱۵ 

من لاهوت وئاسوت (رء ص۲۳۷ ) ما وقد علمنا ذلك + فلا باس بالوقوف على 
ما يؤول اليه هذا المزيسج البشسري الالهسي بعد موت الامام ٠‏ غا 
قائمهم المنتظر ٠‏ 

ان اللاحوث الذي في ج اة وهو ( الميكل النوراني ) 


اذا آنت نقلته عليه السلام [یحنی الامام مطلقا ‏ صعد ۲۰ 
ذلك الهیکل النوراني الى افق العاشر المد پر ۰ 


۱.. الرسالة الواعظتة ٠‏ ص١١‏ 


۲۳۳ 

انا جسام "الائمة ركذا الانبیا ٠‏ انا بعد حنه‌ص ٩‏ 
ید ] ایام سملل وصمد إلى حيث كإيت إلا يعن 
»۸ ط ٩۸‏ [ رحية | وقد صارت في حالة امل 

وأشرف لمجاورتها المياکل النوزانية ة وكوننا کافث حجبا 

للايد أع فتقيم مأ شا یفخم ير rarer‏ م۸۷ : 

۵ مواد لطینة ]- تتصل نرس ۲۵۲ +لإلا بسواب] 

والحجنج ودعاة ۳۸۲ *< | > البلاغ ] وتشعشع نفوسمسم 

وتصعد بصعودها وذلك حقيقلة ما قاله مولانا الصادق 


۶ * كنائفنا لطاشف شیمتنا ٠"‏ 


وا لمقصود پالعاشر ۽ العتل العاشر الذي تد بيزعالم الطبيحة (رء۲۱۲). ٠١‏ 
أن لاهوت الأئمة يصعد الى أفسق د لك الهشتن لیتولی محه تد بير هس | 

۲ / 
العالم : وهسذا يذكرنا باستشارة الله ( تعالى عن ذلك ) للحاخانات اليسو د 

9 5 

ولعل الفزق بين التصوزين أن الیمود جعلوا من حاخاناتهم ستشاریسسسن 
ارشیسین لما يجزي في السما* بينما ارجا الباطنیون لك ف اشم فصسار ۱۵ 
لاهوتهم ممن یتولی تدبیر شثون الحياةعلى الارض ۰ ولثقسف أمام هذا النسيص 
الباطنى للداعی شهاب الدين 3 فراس الذي يمزج الامام بالاله على طريقسة 


باطئية خالصة فیقول ١:‏ 


6 ۸ مسائل مجموعة بن الحقائق العالية ( شتزوثمان ۰ أربعة كتب) ص ص‎ .١ 
۰ 5ه‎ 4 o 

1 أنظر : مسحل کامسل حسيين 5 فى أدب مصر الفاطميسة ۵ ص ۲ ؟؟ 

5 ا الکنز المرصود فى قواعد التلمود ۵ ص ٠ 2٦٦‏ 


35 ۵ ریک 
وهو قلب هذا العالم الکبیر » ومد بره »© وممده ه 
فبمعرفته وطاعته والتخلی عن ضده صلاح المژ مضین 
وهو فرد الحقيقة ومرتب الدوام وموجد النظام وهسسو 
القائل على نفسه ” ظاهرنا امامة وباطغنا غيب لايسدرك * 
6ل عدي" اطي اجماك لن حیا لا يه 0 
E.‏ 
روعزيزا لاتذل وفنیا لا تفتقسر ٠ ٠”‏ 
وان كان غسى مافن حاجة الى تعليق وفهو ليس سى العبارة الأغيرة 
من النص ” عبدى اطعتی ۰۰۰ " وهی عبارة تتکسرر في العصادز الباطية 
عن لسأن الله تالن وهي هلا امن لسان الامام الذي هوفي الحقيقة اللسهه 
والباطنيون ينسبون العبارة الى التوراة ۰ وقد وردت فى يعض المصاد ر ١١‏ 
٠‏ أطعنى يا ابن آدم بماك" ۰ 
وبعد هذا فاننا نجد أن الخصائص التي خسص بها الباطنيون أئتمسم 
لا يمكن أن تكون خصائص بشرية کما.آن من الصعب اذعاء ذلك واثباته ٠‏ 
استمرار الإا 
أن الفرق الاسماعيلية الباطنيسة تختلسف عن الفرقة الائني عشرية وسا ۱0 
انشق عنها في سالسة الامامة من حيث استعرارها ذلك ان الاتنی عشريسة 
يرون أن آخضر الائمة هو الامام الثاني عشر الذي دخل مفارة واختفتسی 
فيما وهم ينتظرونه منذ مثات السنین ویستسخف الباطنيون هذه اهر 


١ء‏ رسالة مطالع الشموس . ( عارف تامر ٠‏ أربع رسائل ) ص ۳۳ 

؟. انظر : مقدمة الأعظمى على تأويل الدعائم ص ۲> وانظر أيضا اللانوار 
اللطيفة ص ١١5‏ 

". انظر : أسرار النطقاء ۰ ( ایفاننف ٠‏ المنتخب ) ص ٩۲‏ وأنظر ایضسا: 
محمد كامل حسين ٠‏ فى أدب مصر الفاطمية 4 ط ۲ ».ص ۳۱ 


ا 
وقالوا أن الاماسة و 
تلتقل ولا تزول و الأئمسبة صلوات الله یسم 
يتوازئون بالانتقال والاتصال لا من سل ۱ 
وقالوا ان عدم زرال الأمامة أنها ججة الله على دك 
ان فرقة الدروز تعتبر في هذا الاسر ممن سند عن ٠‏ الاسماعيلية وذ لسك 
منذ أن اعلنوا آلوهية الحاک بأمرالله ۰ وهم الان لا يقولون بوجود امام 
لیم . 
والنزاريون لهم امام محروف پاسم آقاخان ٠‏ أما الستعلنية فان امامهسسم 
ختف ویدعون رجوده في الستر ٠‏ وهذه الفزقة هي التي حافظست على 


التتليد ابا الذي یقول بت نف مسئور 9 


ان القول الباطني ار الامامة أمد الد هر آوجد عثد هم قوليسسنة 


الأول : القول باما) ظاهسر واملم سئور ٠‏ الثاتی ‏ القول بأمام میتقسسر 


وآخر ستود عه أى أن الامامة وضعت غنده على سبیسل الوديعة ویمکن اعتبسنار 


الكيسائيسة آول من قال بالامام الستودع (رة ص 48م ) ۱ 


القول بأئمة ظاهرین ؛ 


عرفتا فى الباب الأول أن الفرق الباطنية انما وجسدت‌من بين الفسرق 


الغالية التى كانت تقول بامامة الحسين بنعلى وذريته (ره ص ۱۳۹) ٠‏ لذا 


.١‏ زهرالمعاتی ٠‏ ( ایفائوف ٠‏ المتتخصب ) اه 
رهر ت بو ص 
؟. ابن الولید ٠‏ تحفة المرتاد ( شتروثمان ٠‏ أربعة كتب ) ص ۱۲٩‏ 


مت 508 بم 


3 
في 0 مستود ع للامامة ولیس مستترا زا لحسین وعلي + بن الحسين 
وسحمد بن علي وجغفربن محمد ٠‏ وهؤلاء بزعمهم الاسة الظاه يب سرون 


ویسمون هذه المرحلة دور الظهور ٠‏ أن دوز الظهور قد لا يهمنا في هذا 


لپت 4 الا من یت أن مرحلة لازال الباطفيون یعتبرونیا جیسیز؟ا 


م 


با ۱ * پل ان معظم مائي فکرهم وتراث 5 تهم الما يرتكز ع ۱ 
أهل هذا الدورء واعني بذاك الجانب لاسلا من تكرهم اذا لم 


تخنثي الالفاظ ؛ لانهم يرون أحاديث عن الائضة من اصحاب هذا السسندور 


لا سیما على ينان طالب ومحمد بنعلن وجعفر بن محمد * ولا أقصد 
امم لم یسندوا الى هؤلاة شیتا من القكر الباطنی ۰ ياتي بعد دلب 
في عدم أهميسة دراسة هذا الذیر أنه خال من التناتتض والشاکسسیل 
التي تشجبت غق دور الستر وظمرت فيه + وهلا تصبيح دراسته خالیسسة 
من الاثارة العلمية بحيسث ینکن اعتبارها ثکرارا لأقوال من سيسق من المحققين 
لن يأتي مله جديد و لاسیما وان الباب الأول قد أشار ان تابد 
الفرق الغالية والثي لم تظمر في معظمها الا في هذه ان : 


دور | لستره 


ان الدراسات الباطنية تختلسف اختلافا بينا في تحدید الفترة التاريخيسة 
التي يمكن أن يطلق عليها دور الستر ولکن الباجست من خلال مقا رسمه 


مائعا من القول ان وفاة جعفر بن محمد )١48-(‏ هی ما یکن أن يعتبر 


١‏ انظر : رسالة تحفة المرتاد ( شتروثمان ۰ أربعة كتب ) ص ۱۹۸ وانظسرة 
مصطفی غالب ٠‏ تاريسخ الدعوة ال ع الو ۰ د مشق 6 دار اليقخسية 


د ټ 4ص 8؟ 


۱۰ 


۳۲۰ 


۵ے 
سینپسع : 
اس المقصود بدورالستر: 


انمدلول هذه العبارة ( دورالستر) عند الباطنيين ٠‏ آن يختف ي 
الاما عن الثاس تماما بحيث لا يكون له اي شاط ظاهر يدل عليه ه ولا یعرفه ه 
الا اخسص الدعاة المقربين بعد أخذ العهود والموائيق علیم وفي هذه 
الحالة يكون حجته هو الظاهر ميان ٠‏ كنا هوحال الباطئيبة الستعليسة 
اعني الفرقسة ال منهم عاد ا دز بن ان هنك ریا ا 
يقول بأن الائسة المستورين : 

اخفوا شخصياتهم عن آترب المقربين الیهم من دعاسم 3 
بأسأليسب لا ینکن اوا الستسل ١‏ 

ويتميز دور الستز عامة بالنشاط السري الخفي الذي رظ التحطون. د 2 

و اسلوب الد انات اس 2 کالمأسوئيسة اليموذية وأضالهاء. 


أت ابات القول بالامام المستور : 


ان التعلیل الباطلی لظاهرة الا مام الستور یثطلق من منطلقین أحد ھا 10 
فکری والاخسر نفسسى فأما المتطلسسق الفكري الذي علل به الباطیسسون 
غير معئاها الذي یختص بما نحن فيه ۽ وهذا المعئی یتصسل بعقيدة الادوار ۰۰ 


| لسبعة (رءص ۲۰۶۱ ) ۽ فالادوار السبعة فى جملتها مكونة من دورین آحد همسا 


۱ انظر : الجوینی ۰ تارخ جهانکشای ( جال الد ين ) ص ۱١۷‏ 

؟. انظره محمد كامل حسین ٠‏ فى أدب مصر الفاطميسة ه ط ۲ وص ص هه 
۹ 

۳ عارف تأمر ٠‏ القرامطة ٠‏ بيروت 6 مكتبة الحياة 6 د ٠ت‏ وص ۱۰۱ 


دور الستر وییدا وینتمی بشما الدور السادس وهو دور محمد ا 
برهم ٠‏ والاخسر دور الكشف الذي هو دورالتام المنتظر ۰ وفی دور 
الكشف تکون الملم الباطنينة مما يتلى على زوس المتایر 6 آما في دور الستسر 
فلا يكن التصریح بهمذة العلوز الا بعد فان الفید وما الى ر 


تدريجية (ره ص۳۲ 1 


LÎ‏ المنطلق النفسي 1 ود سماه الباحك نفسیا لان له باعثا من حالسة 
تتجيية وش اف من الضد ا تعفي كل بخالف للعقيدة 
الباطنية ‏ ولذ لك یراب تأمر استتر الائسة يعن جمفر الصادق ا 

من النباشفن الذاوى يظار ه0 الس واف | صج هذا الاحشال اعنسي 
احتمال الخوف من الضد ه فلا يمكن بأى حال حصسر ذلك فى الخلفساة 
العباسيين بل لابد من اضافة الراي العام الاسلاسي شنیشه وشیعیشه وهسسم 
مخالفون للباطنيين جملة وتفصیلا + لأننا اذا عدنا لفرق الغلاة نجد اهنتم 
نادوا بشل ما نادی به الباطنيون ولكنهم لم یلجوا الي فكرة الستر بعاسة 
مح أنهم ضلوا كروهين ملعوئين من أهل البيت النبوی أمثال محمد بن علي 
ابن الحسين وجعفر بن محمد قبل غیرهم ٠‏ وهذا ما جعل طريةهلم 


الهادفة الى افساد الدین الا سلاسي طريقسة فاشلسة فلم تحقسق آهد ایا ۱۵ 


المرجوه ٠‏ وقد علم الباطنيون الد رس ووعوه فغيروا طریقتهم بعدم الاصسلان 


عن عقائد هم 6 وبالدعوة الى امام مسئور 6 علهم بذ لك یحققون ما فشل فيسسسسه 
صحة أى تحليل آخر لانتهاج الباطنیین للسرية ٠‏ 


21 انظر : مسائل مجموعة فى الحقائق ( شتروثمان ٠‏ أربعة كتب ) ص ص ۱۰ 6 
٩‏ 6 6۵۱۰۱ ۱۱۵ 6۵ ۱۳۳ ۰ 

؟. انظره القرامطة ص ۱۰۱ ه وأنظر : زهر المعانی ( ایفائوف »المنتخب) 
ص ٤۷‏ ۱ 0 


~o ¥‏ 
ثمة بعد ذلك نقطة جديرة بالملاحظة حول هذا الوضوع وهي 
ن الافكار السرية لا تنمو فى بيئه تعتمد على الفکر الحر ؛ وهواتهسام 
للخلفاء العباسیین بالقسع الفکری ٠‏ وسیأتی راي الباحست نی فده النقطة 
فصلا (ره ص ۳۳۰ ) 4 ومذه التقطة فات‌طاقبة وتيت بسا 


أشير اليه فى هذه الفقرة ٠‏ 


سخ ۲۵ سا 


ال ا اه الستورون 


ظل الباطنيون مدة طويلسة وهم ییون على : شخصيسة الامام e‏ 
ولما حاصرتهم الاثیامات نیع ا ه کشفوا عن شخصيات الأئنة 
الستورين و الا ۱ اضطريوا في ذلك اشد الاضطراب ولا 57 يي 
تال ضحم ی ن ول امام سور هو اسماعیل بین جعقر جیین تظاهسر بالموت 
فى حياة أبيسه جعفر بن محمد (ر * ص ص ۶۲۱6 ۵ 7) وقال بعض الخ سر 
ان محمد بن اسماغيل هوول الأئنة ئة الستویین فلقب . بالمكتم لذلك (رء ص ص 

۰ ) في الوت الذي نجد فيه مرجعا باطنيا هوالسالة 
التى أرسلها ی عون الله الى أهل اليس اوح فيها أن كلا من اسماعيسل 
این جع ود و اقل لب لسو ع جا ام امس 
الحفيقى عبد الله بن جعفر زاء تسسی باسماعيل . تقية ه ولا ننس هنا 
أن الباطنيين ذكروا أن امامة اسماعيل ومحمد بن اسماعيل كانت فى حيساساة 


جعفر بن محمد الذی و راکنا بعد ان ونجد من 


الباطنيين من يعتقد ر ن اسماعيل بن جعفر هو الامام السادرس وان محمد پسسن ‏ 


ا هوالامام الاج ات دور اه وهنا يكون أول ا 
ار حو عد الله بن محمد بن اسصاعيل ٠‏ والى هذا تعیبل كثيرمن المراجسع 
الباطئية ٠‏ 

كل هذا يجعل منالة تعيينآول أثغة الستر الباطنيين من المسسسسائسل 


الصعيسة ‏ ما یسسح للباحسث أن ن ينظر بعين الاعتبار الى الفكرة اراد 


أن عبيد الله e‏ بعد استيلاء ه على مقاليد الامور وظهور دولته کچ : 


ل انظر ١‏ فى سنب الخلفاة الفاطميين ص ٠١‏ أنظرها في الملحق ١‏ 
؟. انظر ؛ عارف تامر ٠‏ الامامة فى الالام ص ۳۵ 


۲۰ 


ے۹ ۲۵ بت 
المشرپ 4 لم كن قد استقر واینه بمد. على سب یپ اله ۶ نسستب 
نفسه الى اهل هه ود ی من ولد عبد الله بن جعفر ولکئنسه 
عدل عن ذ لك ان عيذ اللهلم. تج ران الات اب 
الى اسماعيل e‏ ويؤكد ذلك رسالة المهدي عبيد الله الآنفة 
الذكر التى اتفقت الى حند ما مع ما ذهب اليه اين حن ٠‏ وهذا 
ی دىبناالى الحديث عن نسب الخلفاء العبيديين الذين حكموا هر وهو ليس 
مطلویا هنا » بل أن الذى ساق الخديث اليه هسو تعذر معرفة من يمكسسن 
ان کان او اه دون انبكر هت اظن نينا ای الى ذلك من نتائج 
امك سيل الال أن ها فان لسن اة 
من المحتمل أن تكون متأخرة ي ويفسر ذلك اففال ايى الحسن الأشعري 
۳ 


الحدیث عن فرقة الا سماعيليسة ۰ واطلاق النويختي 7 3 


( الاسماعيلية الخالصة ) على فرقة أنكرت موت اسماعيل بن جعفر وقالسست 
بعودته مهديا على الطريقة السبئية ٠‏ وتسميته ( الخطابية والقرامطست) 
3 


٠ بالاسماعيلية‎ 


خلاصة القول ان الظن هوالسبيل الذی يمكن بها ان الا هة 
الباطنیین المستورين والظن أيضا يذهب بنا الى احتمالات عديدة ٠‏ 

من المحتسل أن تکون أبلغ صورة لوضسع الفرق الباطنية في دور الستسر 
هذا ما ذكر القاضی عبدالجبار المعترلي الذي يقول ان الباطنيسين 


كانوا يكتبون كتبا تتضمن الدعوة لامامهم المستور ؛ 


۵۹۸/۲  ةوبنلا تثبيت دلاگل‎ .١ 

۲ انظر : ابن حم ٠٥٦  (‏ ) جبهرة اساب العرب ه ص ص 9ه--١1‏ 
؟. انظر : مقالات الاسلاميين ٠ص‏ ص ۱۰۰ - ۱۰۱ 

۹3 انظر فرق الشيعة ط 4 ص ص ۷٩‏ 6 ۸۰ 


۳۹ 

ويكون مح تلك الكتب الاموال والهدايا والتحسف 
العجيبة ويذكرون للمکتوب اليه ملكهم ه وأنهم قد 
وجدوا ذ لك في كتب الحدثان ۰۰۰ ويحلفونه في کتسان 
ذلك وكتمان ما يلقوثه اليه : : ويقولون السنة السئسسسة 
تكون الغلبة » وظهور الأمر على جميع الارش فلا يكون 
للك ال + ویموت من ودن 3 لسكا 6زتناستسسسنی 
ویبتدائون فیسخرون پقوم آخرین فیبطل ذلك ولا یکسسون 
تا تون ابه روء ورت ذف :الذي فالا تیم 


انه الامام الذي یظهر ة ویدعون الى آخر ویموت السدذى 
1 ۱ ى 


بعداه ثم الذى بعد ه كذ لنك ٩‏ + 
وقد أتبست التاريسغ بالاضاسة الى ذلبك أن أكثرمن جيسة با تیه 


الائسة الستورون + 

۱- أسماعيل بن جعفر: 

يعتبر اسماعيل بن جعفر اسما هاما عند الفرق اليأطنيسة 4 فهوالاسام ٠١‏ 
الذي ينتسبون اليه على اختلاف فرقهم عدا النصيريسة ه فيقولون الأسماعيليسسة 
اعتبارخلفا*الد ولة العبيدية من نسل اسماعيل بن جعفر هذا ٠‏ وعليس سه 


غلب على اسمهم الفاطميون ٠‏ 


06 - 41 

ا ن جمفرين فحص نعلي ینب بن أبن 
ومن القاينة : عند الباطنیین 0 اكا : ولا من الاشا رة الى علاقسة 

ما بين لقبسى ( الميمون ) و( المبارك ) لما لهما من ارتياط پشخصیتسسسیین 
لیما دور فى تأسيس الفرق الاسماعيلية : هما ينين تداع ة والمبارك ك صاحخسپ 
الفرقة المباركية (و+ کن ض ۵۰ o‏ ۲۷۲ ( 18 نان أعثبار اللقبسين  ٠‏ 
ی بأسماعيل ا ان هار اش بل من البحتسسل 
أن يكون هذ أن اللقبان مما أضافته الفرق الباطنيسة فيا يعد على اسنایسل 
وأئمة ا لغرض الايحاه بار ن الذين أسسوا الفزق الباطنية هم الأئسنسة 
الستورون من أهل البيست » ویبدو أن هذه الطريقة لم تلق واا 

في التراث الباطني ۽ مما جعسل غارف تامرينحصي للائة ئمة على الا ۱۰ 
أ تفسهم في غسندم م اثبات أن م سسي الو الباطنية هسم 
الائسة الستورون اس" 
مولد ه وشاته : 

يقول مصطفی غالب وب 
كانت ولادة الامام اسماعيل سنة ١١١‏ هجرية في المدينة 0 ۱9 
ال 
1 

وعلى ذلك یکون قد نشأ في کلف أبيسه جعفر بن محمد ۰ ومن الطبيسي 
أن يضف الباطنيون اسماعیل بن جعفر بالذكاء والفطنة المبكرة » والعلم اللد ني 
وهذه قصة ذكرها الباطنیون عن اسماعيل في ذلك + قالوا . 
.١‏ انظر: النوبختى ٠‏ فرق الشيعة وص ۸6 
؟. انظر : زهر السانی ( ایفائوف ٠‏ المنتخب ) ص ۷> 
۳. انظر: فى نسب الخلفاء الفاطیین ص ص ٩‏ ه ۰ آنظرها في الملحق ١‏ 
> اتظرء القرامطة ص ۱۰۸ 


ه. اعلا م الاسماعيلية ص ۱۱ 
3 انظ : زهر المعائی (ایفائوف ٠‏ المنتخضب ) ص ۷ ٠‏ 


ات 

وقد جاء عن بعض أصحابه [ يعني اصحاب جعفر بن 
محمد | وكان من دعوة آیی الخطاب ه أنه قاال: 
رأيت اسماعيل عند منصرفه من الكتاب فأجلسته فسسى 
حجزي ويلك هه زثلث : ما اعجسب ا رابت 
منک [كذا] » فقال ؛ پاي اا 5 
فقلت ؛ یٹول لا آبوك بالا أبو ألفطاب معد ن 
سرنا » وعيبة علمنا واليىم يلعنه ويأمرنا بالبراءة منسه ه 
فقال : يافلان وسماه هان الله جل وعز لما دعی[ كذا 
پالمقصورة ]| السموات والارش وذلك قوله ایتنا [ کسذا] 
طوعا أوكرها ۰۰۰ قالتا أتيئا طائحین » فكاتا ١‏ 
مطيقيّن ركذ لك النطقاء والاوصیا* والائمة کانوا مطیحیین 
فى اجابتهم ه فلذ لك صاروا محصومین ه وسائکسسر 
الاتباع لهم مستقر وستود علانهم مجتایین (؟) وليسوا 
مويق نا الخطاب ممن استودعه الله علد | 
فلذلك قال پولایتنا 6 فلما أفسد في دينه قبض الله ۱۵ 
وی ربا معد فتن ای اه الالو لحنت 
تعجب ؟ ونهض الصيى من حجره مسرها ۰ 

فقال الرجل : مالى ولصغير بنى هاشم وكبيرهمءه 
ودخل الرجل لوقته الى الصادق فأخبره بما جسری 
بینه وبينه فقال ( من ) يتكلم بمثل هذاه ثم أحضسره 1 
وأمره بان لا يعود الى الكتاب وصار يصونه من کلام 
الناس خونا عليه من e‏ 


2 ۵ المنتخب) ص ص‎ ٠ ؟سرار النطقاء ( ايفانوف‎ ٠ جعفر بن منصور اليمن‎ ٠.١ 
أصول الاسماعيلية‎ ٠ ه انظر القصة فى الكشى ه راجع لويس‎ 71 
5: ٠ ص رش‎ 


عه 73 جد 
للزعامة والقيادة ه وهذا ما أولاه الباطنيين اياه فانتسبوا اليه واعتبروه اول 
أعمة دور الستر تارة أو السماء الد نيا من السموات السبسع التى هی 
۲ 

مشول اللحم فى الروحانیه مقابل جسده نبى المدى (ص ) تارة أخرى ٠‏ 

اما : ان المصادر الباطنية لا تستطيسع أبد !ا أن تدعي او ها شتسه 
اسماعیل كانت بعد ی الصادق ء لذا فقد قالوا ان جعفرا ا 
الاسر وهو على كيد ا : وهذا من الصسصب حدوئه نظريا فض العقيسسدة 
الباطنية ٠‏ ولكن ما باليدا حيلة قلیمن لد بد من طريقة سوّى هذه کي يجعلوا 
لمذ هبهم علاقسة بمحمد 00 ٠‏ فادعوا آن جعفز فعل هذا وسلم الاسر 
الى أبله " پامر یی ۰ ولكنهم آورد وا قصة أخرى تعليلا لمذا السلیم 


الم ۵ وان کان بط تن الأساطيرء وهو آن أبا جمفر المنصور الخليفة 


المباس المشهور يقب ال تسار بق فا فى أن يسلم اليه الامامة 6 وهدده 


بالل عو زاولا دة وتديعتة ان أن 2 میم ادى بذ لك عند ر 
ع & 2 1 1 ۱ 

سلم الأمر الى اسماعيل في سر واتكتام ٠‏ رعلى هذه الصورة اعتمد الباحث على أن 

الصواب اعتبار اسماعيل بن جعفر أول أئمة دورالستر الباطنيين وهذا مؤكد أيضا 

بانتساب الباطنيين اليه ٠‏ 


الا أن الشيعة الاثنى عشرية أعدا* الاسماعيليين حاولوا الطعن فى دعوى 


الباطنيين امامة اسماعيل بالنيل من شخضية اسماعيل واه لا یصلح للامامة لسيء 


انظر رهر المعائی ) ایفا نوف ۰ ۱ چپ لمنتخب ( ص ۰ ۵ 
انظر 9 3 ( هه 6 ) ص 47 
0 الحم ير بل 1 


هاه ه٠‏ 
ص چ € هم 


١6 


سا 


ا وأنه كان يعاقر الخمر لذا فقد اعتبره جعفر شيطائا تصور في صورة 
5 6 وى كتب الاثخي مقر تین عفرا ن اله اال و 
فاسقا ويبشره ا 
وفاته + ان وفاة اسماعيل بن جعفر كانت في سنة ۱6۵ في حياة أبيه » ويطيب 
للباطنيين انکار هذه الوفاة ويعتبرونها بدا لاستتار ا كديرا توكس 5 
لحادثة وفاته التي يقول الاسفراييني (- ۷۱) انها صت عند جبيسع 
اهل اا ٠‏ ويوضح لنا النص التالي أن الباطنیین لا ينكرون جملسة 
حادثة وفاة اسماعيل ولكنهم وظفوها باطنيا على آنها ايمام للضد الذي 
عو" الوجعير التصور * ۰ یتول اللص : 
فلم ير مولانا | يعني جعفر ] الا أنه أمرمولائا 9 
0 إد اساميل] بان يظهر الموت ٠‏ واتام 
سجلى ثلائة أيام » ا 
يشمد عليه من حضره ثم آمر بدفنه فى اليم الرابع ٠‏ 
ومح مافی القصة من تضارب بين قوله الذی سبقت الاشارة اليه بأن جعفر 
سلم الاسر الى اسماعيل ثم قوله إن جعفر أمراسماعيل بالموت أوالتظاهر به ۱۵ 
ان كيف يأمره وقد سلم اليه الأمروصار هوالامام ٠‏ وصدق من قال اذاكنت 
كذوبا فکن ذكورا ٠‏ مع ذلك قلا يسع الباحث الا أن يعتبر أن اسماعيل مات في 
حياة أبيه لعدم استقامة مسألة التظاهر بالموت ولأنها تتعارض مم المنطسق 


۱۵۳ جمانکشای ( ترجمة جمال الدين ) ص‎ .١ 

؟. انظر : الاسترابادى ٠‏ ملهج المقال ه دمشق ه المكتبة الظاهوهيمة 
مخطوط 8 ۳ ص ۸۵ ٠‏ 

“. انظر: اعلام الاسماعيلية ۰ص ۱۹5 

> انظرء التبصير فى الدين ٠ص‏ ۲۳ 

٠15 أربعة کتب ) ص‎ ٠ مسائل مجموعة من الحقائق العاليه ( شتروثمان‎ ٠١ 


ES 


اقل غرابئة من للك للأستار والتخفي. بل واه ا 


ان مناقشة هذه القصة 3 التحو المذكور ليس الى مه بها الا الوقوف 
على البداينة الشنزپینة اللا ممقولسة للفرق الباطنينة الي ال نتسبنت الى 0 
اسماعیل بن جمقر ۵ یلا من پد اية غیر طيؤعينة كما , رن الي . 


ولك تسب قصة التظاهر .بالمت التي تسبها الباطنیون الى اسماعیل 
أبن جعفر صفنة الشرعية “فائهم الحقوا بها رواية سبوها الى جعفربسن 
ا ۱ 
لوجاك احسد پدماغ ابثى بي هذا |[ ي يعني يعني اسماعيل | ۱ 
في صورة | كذا | فلا تشكوا أنه الامام بعدي ٠‏ ۱ 
ولیس بعيدا أن یصد ق الباطنيون هذه ألرواينة ويكذ ہوا حاد ثة وفاته * 
ولعل الرواية هذه تذکر الثاری» بقول ابن سبا اليهنودني حرنما عستي اليه 
امير الب منین على ۽ قال 4 ۰۰۰ ولو حثتمونا بدماغه فی صرة لملا نے 
لا یموت ۰۰۰ (ر» ص ص ۲٩‏ ۵ ۲۰) ۰ وقد درج الشيعة والغلاة خاصسسة ۱ 
على تفن موت من مات من الذين يدغون أنهم ائمتهم ۰( ره ص ص N‏ 
۶ 6 ۱۳۲ 6۵ ۱۰ ) ۰ ۱ ۱ 
هی امامل يعو هوف اف اتان مور اسماعيل بعد حادئة 
موته ۽ وأضافوا الى معجزة ظهوره معجزة أخرى لا تقل عن معجزة ظهسوره ء 


قال الداعی ادرپس ؛ ۱ ۱ ۱ 1 


۱ آسرار النطقاء ۰( ایغائوف ۰ المنتخضسب) ص ٩۵‏ 


ياب 
فلما كان بعد ذ لك ظهر اسماغيل عليه السلام بالبصرة 
وأقبل اليه الناس یهرعون وهم يقولون : هذا اسماعيل 
إبن جعفرعاد جيا الى أن مر بشيسخ زمن على د کانسه 
من الشيعة الموالين لأبيه ۽ فقال له ؛ يابن بنسست 
رسول الله ١‏ خذ بيدي ٠‏ آخذ الله بيدك ه فطلسع 
اليه وسسح على ظهره بيده المباركة فثبت ظمسسره 
وبرى" من علته وشاهد الخلق ذلك » نا ١‏ 
ان الباحث لن يناقش هذه القصة ٠‏ ولكن لابد من الاشارة الى أن 
حادثة ظيور اسماعيل علی أهميتها يخطورتها ه الا انما كالكثير سن 
أخبارهم وعقائدهم ‏ تتسم بالتناقض الواضح والاختلاف البين» ففي 
دين تقد رن ازن فة طيوى اال .هذه ذكر نظي غالب 
أنها حدثت عام 0 أي بعد سنوات ست من موت اسماعیل أو تظاهصسره 
بالموت ٠‏ ولكن في رواية أخرّى نجد أن ابا الدوائیق - كنية لأبى 
جعفر المنصور ‏ استدعی جعفر الصادق ( 000 هن 
ابنه اسماعیل بعد وفاته اوعلی ما زيم ی يا نهد شتا 
باطنيا خر يدعي أن آخبار هذه الحادئة ‏ ظهور اسماعيل ‏ وصلست 
الى أسماع أي جعفر المنصور بعد أيام من تلقيه خبروفاة اساعي لل ٠‏ 
رغم كل هذا التناقض نجد صطفى غالب يرجح أن ‌حادثة الوفاة کانست 
عام ۵۰ ه وأن ن أسماعيل توفى سنة ۱۵۸ ثم يقول في ثقة أنه توفي سنة ۰۱۵ 
ورغم ف لك تنجد صطفی غالب ينتقد يشدة النصيرية الذين تقوم عقائد هم 
نان 
اه زهر المعائى ( ايقانوف ٠‏ الملتخضب ) ص ٤۸‏ 
؟. انظر:. اعلام الاسماعيلية ص ١12‏ 


؟. انظر؛: مسائل مجموعة من الحقائق العالية ( شتروثمان ٠‏ أربعة كتب ) ص ١١‏ 
او اعلام الاسماعيلية ص >٤۷‏ وانظر 0 المف تالشريفص ۱۱ 


1 o 


۲۰ 


N | 00‏ 
الاسأتيليبة بسد_اسماغيل + منعجسب آمر البأطليمن انهم ينفون لد 
م یمون ارا على ما سيق آن تفه یمد أن امجد “الداع أدريس تمجسزة 
اسافیل: خرن ب الساية الذکر - وحلل آسهایما فجدة يفول ينكل 

ذلك ۰ - 0 
ثم الى الساذق عليه السلام ثم میتی بن جعفر حجابا على محمسسد 
بن انا 2 
م پر ن هدب فن عد بن اماق طعا ا ول الا تر 
ناسيا كليا أمر اسماعيل ومعجزاته ۰ 
ییکننا هنا القول عطفا علی ما سبسق أن الباطنیین انفسهم يح ددون 
ظهور فرقتهم ‏ الداعية. لامامة محمد بن اسماعيل ‏ بوفاة اسماعيل سنة ١65‏ 
م شیم لحدافة وفاة اسماعیل ٠‏ 
الا أن جعفر 59 منصور اليمسن قم الفرق الشيعية بعد وفاة جعف سر 
این محمد 0000 ركذا فعل النويختي ٠‏ ومن جملة تلك الفرق کانسست 
فرقة ( الاسماعيلية الخالسة ) التي زست مهدية اسماعيل بن جمفر ورجمتسء 
التى يرى أنها فرة ( الخطابية ) في اصلها وأنها انضست بعد ذلك السی 
القائلين بموت اسماعيل وامامة ابنه واذا صح ما ذهب التويختتي 
0 فهذا معناه أن أبا الخطاب الزيتبي هوأول داعية اسماعيلي » ولاكن 
بعش أصحاب المقالات يرون غير ذلك + فان آبا الحسسن الاشعری مشلا 
اعتبر ابا الخطاب د اعيسة ی 
۱ زمر المعانی ( ایفائوف ٠‏ النتضب ) ص ٩‏ 
۲ انظر اسرار النطقاه ( ایفائوف ۰ المنتخب ) ص ۸۳ 


۰ انظر ؛ فرق الشيعة ط ؟ ه ص ۷٩‏ ه ص ص ۸۰ ۵ ۸۱ 
؟. انظر ؛ مقالات الاسلامیین ۱/ ص ص ۷۱ - 4لا ۰ ۱۰۰ 


1° 


وجسد و الباحسثك لبن امخطا لعن 
2 1 ب في 

کتب اليا 
باطنيسة النصيريسة وعم يقلن بامامة اسماعیل 
(رءص ۱۲۸) . كل ذلك ر 


اك ار ۵ ی ان و 


ی 5 ا 8 ۱ و 4 E N‏ ۱ 
0 معي ل 3 ۱1 یتشم مرن تور 4 ۵ ۱ 
۲+ تناس ٠‏ اي ۱ 1 


2 لکتاب س : ا 2 3 میت فى الاسلامه الق 


ل “سات سي و و ا ا 
1 8 


نا قاس 

اشير الى هذا أللقب حین تتحددث عن محمد بن أسماعيل ۸ ولكن هذا لا يخير 
کتیرا فى الاسر ٩‏ 0 ۱ 
مولدء ؛ م تشسر المصادر الباطنيسة الى تلرخ مولد محا ہن أ ساي سل 
وعليه غلم يسسقطع , مصطفي غالب تحدیده الا استنتاجا بأنه كأن سنة ۱۳۲ في 
المدينة او .4 وهو تارخ قد تما مع يعض المراجمع ٠‏ آما نشأته م ي فلم 
يوك فيها شيء محدد ٠‏ وحتسل أنه تری في المديثة المنورة .ريما في كتسف 
جبده جعفر بن محمد و ولكن الداعی أد ريسس صن پان يتوق ليدع 
5 محمد بن اسماعيل وأخقى شخصه منذ كان فى الشالثة منم وقسستد 
أكسد الداع ابوالخطاب الحجوري هذا عن تطرق الى أن والده اسماعيل 
وی نت ومحمد في حسد العفو وهذا 2 لضن 


غا لب من تاریسخ ولاد ته م 2 هت كانت سنة ۱۰ ۰ 


ولكن الداعي جعفر بن مثصورا ليمسن يقول في معز رده على الائني عشريةة 


ولم شعلموا آن أسماعيل عليه السلام لم يغب عن الدار حش 
خلف‌ولدا کاملا ۰۰۰ وقد كان هذا رجلا كاملا له ارسج 
ا ۰ 
وهو ما يتثاسسب مع ما ذکر الزرگلسي من ان ولادته کات سنة ۱۳۱ 
امامته : ربط الباطنیون امامة محمد بن اسماعیل ا اه او ف ۱ 555 


أي في حیاة . جعفر بن محمد 6 جده » وفي ذ لك یقول الد اعي اد ریس : 


6127 انظر: اعلام الاسماعيلية ص‎ .١ 

آ انظر : زمر المعائی ( ایفائوف ٠‏ المنتضب ) ص 57 

۴, الظر : غاية الموالید ( ایفائوف ٠‏ المنتخب ) ص ۳۱ 

؟ه اسرار الثطقا ( ایفائوف ٠‏ المنتخضب ) صصص ۸۲ ۵ ۸۳ ٠.‏ 


نت ۷ ۲ نت 
وهی اسماعيل والده الصادق عم الامین أن يقيم 
لولده حجبا وستودعا كما ازصبی هارون موس أن يقي 
لولده نوی فأقام له يوشم بن الئون سترا علیسسنة 
وحجابا ١‏ 
ولا يغيب عن البال أن وغ بن نون هذا هو الذي علق الشيعةالغلاة ‏ ه 
والباطنيون على کتفه كثيرا مما له علاقة بالامامة وذلك منذ أيأم عبد الله بن 
سبأ اليمودي ( ره ص ص ۲٩‏ 4 عدا ۰ وهذه النقطة التي دک یوشسسع 
فیها هنا ه ذاتعلاقة بما ذهب این اليه من القول بتکرار الأحيداث 


أن الد ای اد ریس فى حديثة عن هذه الفترة من نشأة الا سماعيلية الباطنية ه ۱۰ 
یضیسف نقطة آخری بقوله : 
ثم ان الصادق عليه السلام آقام موسی بن جعفر حجابا 
ميمون الستر عليه والكفيل ٠٠٠‏ وكتم الصادق كابوت 


وأقا م له ميمون القداح وابنه عبد الله ب ی ٠‏ 16 


وهذا ما يزيد الأمر غموضا ٠‏ وفوق ذلك نان الباطنيين يصرون عللى 
الاشارة الى التفرق الذي وقع بين الشيعة اثر وفاة جعفرين محمد (ل-48١)‏ حين 
قالت كل فرقة منهم بامامة أحسد أبناء جعفر بل ان فرقة قالت بمهدية جعفر 
ورجحته » ويصفها الباطنيون بالفرقة التي قالت بسسرجوع الامامة ال 


(ر* ص ۰ تما ) ويصبسح الأسر حينكذ كما يلي 8 سب و۰ ۲ 


۱. زمر المعانى ( ايفانوف ٠‏ المنتخضب ) ص ۷> 
؟. المرجع حابن ص ٠۹٩‏ 
ا سرار النطقاء وزهر المعائی ( ایفائوف ٠‏ المنتخب) ص ص ۵۰ ۸۳ 


f,‏ 4 ظ 


3 جمفر الامامة e‏ ۽ الذي آوسی جعفرا آن يولي 
الالهبي. مب جفید».. الامامة ويسلمم تست 2 ۳۳ هب 


القد اج ( ويجعبل أبنه موس بن جعفر حجابا عليهما ‏ ا ا 


ارالتفاز - * ثم يمت جمفر + وختلف شيعته تایه كل يدعو لواحن 9 
ص الامامة 7 کل واحند منم ۳ الا مامة لنفسه بها في ذلك موی 
ات م الذى عبار في هذه الصورة خائنا لیا حف ادع الاماسيبة 
وتا ه واحفاده أرفياء لمحمد بن اسماعيل وابنا*ه یدعون اليهم ردحا طويسسلا 


من الزمن * ۱ 1 ۱ ۰ 


ان منه الصورة يدول 2 الا من اشوس الباطی 2 الا از“ اس 
وهي ضورة من الصعب أن , تتجسقق فيب إضرة عادية ففتلاعنتان پوسسنم 
بما كل بيت .وسول الله 0 الذين شرفهم الله بالانتساب ال خيس سو 
أنبياء» ورسله وخاتمهم ٠‏ وأنفم توارثوا ذلك ( ذرية بت نو سس 8 
حتا ما أقرب هذه الصورة الى تقوم ذوي غض دنيوي زائل مته الى قلللمم ۱۵ 
ما الأسّى الدعوة الى دين الله الحق وأنهم حجسة الله علي اقب 0 


في الارش ۰ 
كل هذا والامام الحقيقي متكقسم على أمره تلبيسا ى الضد ۰ ولكقن 
من هو الضند هلا پید هذه الاسطورة العجيبة التي يقول الباطئيسون 


انهادتشل بد“ تار ۰ فياله من تاریخ غامسض يضرب بعضه پعضا ٠‏ 1 


ا ی بالات وا لغرق فیرون غير د لك ۰ لأن فرقة الب ره وا بجي : 


ان الاسر کان ع لا سماعیل فى حياة أبيه فلما توفي قېسل 


یت جمل جعفرين محمد الامر لح بن اسماعييل 


هد !الات 
وكان الحسق له ولا يجوزغير ذلك لأنها اي الاماسسة 
لا تنتقل من الى أ بعد عن بصيو e‏ 
السلام » ولا تكون الا في الاستات ٠‏ 
ولكن الملاحسظ على الباطنيين انهم لا يسندون هذه الفرقة الى المبارك 
الذي يعتبره كامل الشيبي كوفيا من موالى اسماعيل بن جعفر أو لاسماعهيل 


أبن على بن عبد الله بن عباس ٠‏ فهم يتجاهلون المبارك ويؤلونه على ؟ 
ا 


أئمتهم ٠‏ 
ان شخصية المبارك هذا لا تقل غموضا عن الشخصيات الباطنية الاخسری 
التي سادت فى هذه المرحلسة وهي بذلك تلقی ضو! علی أن الدعوة لمحمسد 
ابن اسماعيل لم تكن مد نية المنطلق بقدرما هي كوفية ۰ ویکسد هذا 
ما ذكره النوبختي من انضمام فلول الخطابية الى المباركية وقولهم بقولسسا 
وتوله ان القرامطة فرقسة مارك ٠‏ وبذلك فان القداح وذریته / على 
ضو؟ ما ذكره غير الباطنیین / شخصیات ثانوية في الدعوة الى محمد بن اسماعيل 
ويوضح ذلك التخبط الذي في الصادر الباطنية حول القد اح E‏ 
مما يدل على أنهم لم یجدوا بدا من اقحامهم في تارخ الدعوة الباطنية 
المبكرة على أي صورة من الصور + ولك ليدفعوا کتایات أهل السنة وفیرهسم 
حول القداحيين ٠‏ ولا يمنعنا هذا من متابعة الباطنيين في تصويرهم لنشأة 


هذه الدعوة وزعمهم أنها انطلقت من المدينة المثورة بزعامة محمد بن اسماعيل ٠‏ 


بالوْم من الستر واللبس الذي جازحتى على أبناء جعفر بن محمد بحيث 


۱ النوبختى ص ۸۰ وآنظر + مقالات الاسلاميين ۱۰۱/۱ والتفرستا تبي 


ا 
ا احا ام 2 1 ييه 


NYT =‏ 
دعا كل مهم الى نفسه ٠‏ فقد هاجر الباطنيون مركز الدعوة لمحمد بن اسماعیل 
الى خارج المديئة المنورة + وقبل فعلهم هنا أوجدوا سپیا منطقيا لذلك 
التمجير و فبينما محمد بن اسماعيل في المدينة الملورة يقس ببهسسام 
الدعوة وبث الدغاة 6 
أمر دعاته بطلب دارهجرة يلجا اليما » ركان 8 
في عصر الرشيد فلما بلفهعلم محمد بسيب انتشار دغوقه 
أمر بالقبض عليه » وأن یو ديه الى [؟ ۲ ركان الاما قد 
أعد بداره سرا يكم فيه من الضد ه فلما وصل الرسسول 
من الرشيد الى المدينة ه دخل ذلك السرب واختقى فيه » 
وطلبوه فلم یجدوه ولا قدروا عليه فعادوا الى الرشيس سد ۰ 
وأنهوا اليه خبر ما فعلوه » ولما هد! الطلب سار الاسام 
فى طلسب دار 7 5 
أي أن أمور محمد بن اسماعیل كانت على ما يرام فى المدينة المنورة صن 
قبل ه الى أن خرج من أيام الرشيد )١1-(‏ واذا قدرنا هذه المدة منسذ 
وفاة جعفر بن محمد (۸ع۱) فانها قد تصل الى ريع قرن أويزيد والشيعة ‏ ۱۵ 
الاثنا عشرية يؤكدون خروح محمد بن اسماعيل من المدينة ایام الرشيد على 
صورة أخرى ٠‏ ويدعي مصطفى غالب أن ی الذي أل الن محمد بسن 
اسماعيل خبرعنم الرشيد ف القبض عليه هو زوجة الرشيد ( زبيدة) اذ كانت 
بزعمه تعتئق المذهب لاسام . هناك نص باطني آتخر يدعي خروح محمد 


أبن اسماعيل من المدينة ریما بصحبة ميمون القداح قبيل وفاة جسده جعفربن ۲۰ 


۵۳ زهر المعائی ( ایفائوف ۰ المنتخب ) ص‎ .١ 
۸۰ آ آنظر  هامش فرق الشيعة ص‎ 
19 انظر: أعلام الاسماعيلية ص‎ ۳ 


Yk — 


محمد وهو بعد فسي الرابعة عشرمن عة ٠‏ ولكن هذا لیسس ذا يال سپس | 


وا ن الداعي افرش اكد ان ی بن اسماعيل حينما خرچ من المدينة 
خلف ولدین ها اتال وجففر وضما e‏ من الامامة ۽ اي ليسا 
٠ ۳‏ وقد أشار ابن حنم (-4015) الى ابني ی بن انا از 
هذين باسميهما ۰ والصواب كما يبدو هو آن محمد بن اسماعیل کان مقیسسا 
في المدينة المنورة » وان‌یکن قد خسرج متها فلم يكن ذلك الافي فقسرة 
5 ۱ ۱ 

الا آننا لا نجند أي أثر ‏ مهما كان ضثيلا ‏ للدعوة الاسماعيلية في 
المدينة المنورة ه ولا يخقى أننا وجدنا من قبل اترا لفكرغال على نطاق ضیسق 
جدا حيننا تيع أثاس من أهل المدينة حنزة بنعمارة البريري (رء ص ۸۳ ء 
فلماذا اجمعت المصادر الباطنية وسواها على عدم وجود اي أثر للدعبسوة 
الى محمد . بن اسماعيل في المدينة المنورة ‏ بینما نجد الاثر الواضح لك 
الدعوة في الكوفة ٠‏ ان هذا الاستنتاج يودي الى رفض النس الباطني القائسل 
بانطلاق الدعوة الى امامة محمد بن اسماعيل من المدينة المثورة ‏ رم بقائه فيا 
زمنا طويلا ٠‏ ۱ 0 ۱ 

أن من يقف على أسماء المدن التى يدعي الباطنيوق وصول مجنا ن اشامت 
اليما يجد : فغانه » وسلا ۱ أما الكوفة فلا 
ذكر لها ۽ ولکن النويختي يشير الى الكرفسة باتارها من اواقل الساقل 
التي ظهرت فيها الدعوة الى محمد 1 ٠‏ وهي مديئة زخرت بالافکار سم 


َء انظر : أسرا ر النطقاء ) ايفائوف 5 المتتخضب ( رن ۱۰ 

¥ انظر ه زهر 2 ) ایقائوف. ۰ المئتخب) ص o‏ وانظر 1 ابن حسم 
0 جمهرة انساب العرب ط 4 ۰ عبد السلام. هارون 6 ص م1 

0 انظر أعلام الاسماعيليسة ون ۵ 4۵۰ {OY 6G‏ 

؟. انظر : فرق الشيعبة ص 


10 


عت شیک 
الشيعية الغالية منئذ أن ظهر بها ابن ن سیا اليمودي بحقائده المعروفستة » 
ادن ما معئی ظهور الدعوة الاسماعيلية والعقائد الباطنية منالكوفة 
وحمد بن اسماغیل لم يقم فیها بینما يقيم في المدينة المنورة عمرا ولا نجبد 
فیها شيئا من ذلك ٠‏ 5 ۱ 
ان معتّى هذا بكل صراحة أنه لا علاقة لحمد بن اسماعيل بالدعوة ‏ ه 
الباطنية الاسماعيلية + بل ریما أمكن القول أنه لا يدري شيئا عن امامته 


والدعوة اليه 0 
دور محمد بن اسماعيل في العقيدة الباطنية ؛ 


لو افترضننا جدلا أن محمد بن اسماعیل كان القائم الفعلى بالدعوة الى 


نفسه آرانه ادن الامامة ٠‏ فلاید أن يكون له آتر ما في الفکر الباطنی ٠‏ ۰ 


ن الباطنيين أعطوا ابن اسماعيل مرتبة في الامامة لم تعبط لأحد مسسسن 
اا ل ي 
سابع الائسة وقائمهم مقابل لجده على اسر 
المؤمئين ه تعام الدور الروحاتی والخلق الاخنسر 
ای هو بعس الي" ووه ومعتاه ۾ وهو . تسام 18 
0F‏ الأول ' ۵ ومثه ‏ ابتد ا* لوالا ۰ 
ی بالدور الثانی دور الستر (ر بعرو ٠٠١‏ ) ويعنى بالخلق 
الآخر القائم المنتظضر وک عنه الباطنیون بالخلق الانخر اشارة الى الآينتة 


الكريمة التي فيها ( ثم انشاناه خلقا آخسر) (رهص ۲۰۱ ) ٠‏ 


٠ ۰۲ المنتخضب ) ص‎ ٠ زمر المعانى ( ایفائوف‎ ٠ .١ 


سا ۲۷ 5 
ان لقا ۰ محمف نا سنامیل ما یذکرنا یل السینح المتظظر السذي 
تاك العیسفیتة اة ر م فمو القام صأحب القيانة 
بالقوة ه اا 
ان اقا بالفمل هو القائم اكلي الذي هسسسو 
صاخب ألكشفة الاخزی والبطصسة المظتی ء قاث القياسة ۵ 
الكبرى : لأر اك کر . 
رهاظو ا لعلريية لمیر اللتيدت: ره راطق ی و کک ین 
اسماعيل فی دعائه الشهير بدعاء یم السبت قائلا : 
۱ سأبْع الرسل منآدم وسايع الأوصيا" من شيث وسابسع 
الائسة من آلسه سلام الله وصلواته عليه اجنعین ۰۰۰ ,۱ 
الذي شرفته وغظمته وكزمته وختسث ور الطباح موجه 
بقيأمه یر هه به صلع . 
وتالت القرامطة من قبل 3 تكد بن اساميل. بان r‏ الدروز 


35 
الذيين يعتبروثه ۰ ناطقا [- * رسول ] ( رفن۲۳۵ ) ETE‏ (ص) 


وقد E‏ الباطنيؤن نفي الدعوی القائلة بأن محمد بن اسماغيل 5 1١6‏ 
الانبیا* والمرسلین 4 فقالوا انه تام بالقوة ولیس بالفسل ه كما حاولوا تأ ويس سسل 


ثول النعز العبيدي في دغا* يم السیت - الواضح المعاني - على مایاتی: 


.١‏ زهر المعانی ( ایفائوف ۰ المنتخضب) ص ص ۰ ه هه 

۲ زهر المعانی ( ایفانوف ٠‏ المنتخب) ص ٦ه‏ والا توار اللطيّفة ( محمسد 
" حسن الاعظصی ٠‏ الحقائی الخفية) ص ۱۳۲۰ 

۴ء انظر : + النويختي ط ٤‏ ص ۸ 

53 كتاب تقسيم . الحلوم ۰ المجموعة الدرزية 3 الخزائنسة 


س ۷۷ 
وانما عبّى الامام المعز بقوله ( وعطلت بقيامه ظاهسر 
شريعة محمد ) لما كان لمعانيها مبینا ولأسرارها 
كاشفا وبجلیا » نازال الله عن أتباعه وأشياعه اعتقاد 
الشاهر على ما في من تعطيسل وتشبينه للسبدح الحق . 
ند . المقارنة بین ما جاء ف دعا" ی السبث وما ذكره الداي اديس 
معد اه لانن ۳ كان الداعي المنذکوزکین جا* ليكحلها ناعماها ٠‏ 
أن من الثايت . جندا أن الباطتیین بز يرون فى محمد ام انه 
رسول يعد محمد 4 وفذ ن اکن تایید ا لمزاعمهم اوق الح 
الني (ص ) ٠‏ 5 
وهذا یوضسح حقيقة الدعوة الباطلية الي اتخنذت من محمد پسسسن 
اسماعيل ومن أهل البيت النبوي رموزا لتحقیق آهد اف بان على راسهنا 
شنز الشريعة المحمدية والنيل مثها 
ولکنهم فى الحقيقة ل ی ممق ذلك ۰ فقد فشلوا تماما فسسي 
تحقيق دور الكشف الذي أعدوا العدة له حسب ماکان مخططا له فى 
نظرياتهم التسبيعية فلجؤوا الى القول بالادوار الصغيرة وما الى ذلك 
(رءص 5*5 ) وحتی تلك الأدوار لم تتحقق في نشأة دولتمسسم 
العبيدية مع زعمهم أن هذا ناموس المي سارت عليه الحياة قبل آم » 
َلك شعري ما الذي رخفا انان لوكان تا ما يدعون ۱ 
. أما دور محمد بن اسماعيل في تحقيق ما الصقوه به پل دوره فى الفکر 
الباطني و مولا يعدو أن يكون تتقا من الأخبار حقلت بها بعش مصاد رهم 


لا يكاد الباحسث. يعثرعليها الا بععوبة وتتعلق هذه الأخبار TS‏ 


.١‏ زهر المعانی ( ايغانوف ٠‏ المنتخب ) ص لاه 


۲۰ 


۸ 
وثبت دعاته وزواجه وفیر ذ لك EE‏ له بالعقيدة الباظنية التي 
من السكن الجن بالقول أنها خاليسة مناي قول مشسوب الى محمد بسن 
اسماعیل شانه في ذلك نان اسه استاعيل بن جعفسر تماما » ویعکس مسن 
سيقن من الالسة الذین سبوا اليم افولا واحادیت کين ل جننغزیسن 
محخمل و ۱ 0 
وعلیه فان ما أضفوه من مراتب عاليسة الى محمد بن اسماعیل لا یکین 
اعتبارها الا نظریات کانوا يستدرجون بها الناس ؛ استهوا! لهم وایحاه! 
بأن دينهم نابع من البيت النبوي ۰ وهذا يعني أن القوة السريبة التي 
كانت تعمسل باسم مجمد بناسماعيل واسماعيل بن جعفر اننا قالت يأتوالها 
ودعاواه بعد عصر اسماعيل وبعد عصر محمد بن اسماعیل ٠‏ ۰ 


الأئمة الستورون بعد سحمد بن اسماعيل : 


كان هؤلا* ثلاثة أئمة يقال انهم من ذرية محمد بن اسماعیل » ولکسن 
من هم هؤلاء الأئمة الثلائة المستورون ؟ ٠‏ 

ان ابن خلدون ا ذكر اسمين منهم ه هما ” جعفرالمصدق * 
واعتبره ابنا لمحمد بن اسماعيل و " محمد الحبيسب e‏ وقد سيق ۱۵ 
الحديث الذى یدحسض هذا الرأى من مصدر باطني ادعی خلو جعفر هد 
RE N‏ :]م توا وضع" لونم ای رت ای 


خلدون فيه حول هذا الموضوع * 


* انظر ترجمته فى الأعلام ٠١17/6‏ 
.١‏ انظر : المقريزى ( 658 ) اتعاظ الحنفاء ج ١‏ ه تحقيق جمال الشيال» 
القاهرة ه المجلس الأعلى للشئون الاسلامية ٠‏ ۱۳۸۷ » ص ٠ه‏ 


س ۱۷ ب 


ا الباطنية مختلفة في آسماء الثلاشة الستورين على النحو 


aE | 


a}‏ رسد 


5 ۹ ون‎ Ck 5 ۹ 

5 00 ب : ا ۰ و 
۱ 1 ی ie ۱ GR UT Yj‏ و وم ی ون 
E 5 1 St 3 0 8 IE 01‏ 0 الخد و وا 7 


امالك لاخ يعد ا ا ت 
ابن اسماعيل وقيل احسد وتیل الرضي ٠‏ 
والامام بعده : ابنه أحمد. وقيل الحسين وقيل الوفي وقيل عبد اللم» 


والامام بعده انه الحسین وتیل علي وتیل الت وقیل محمد د اول 


8 8 7 0 


الذي أوجد مشكلة النسب الفاطسى الذي لم تستطسع المصاذر الباطنية 


داتها توضيحه : 


۰ أنظره غالب ٠‏ تاريخ الدعوة الاسماعيلية ط ۳ ه ص‌ص ۱۵۷-۱۸ 


ومخطوط مجالس حاتم ق ۲۵ ب ومخطوط حياة الأحرار ق 54 ) وزهر 
المعانى ) ايفا نوف 0 المنتضب ) ص ص *5 س ۳" ومخطوط رسالة 


5 تقسسيم العلم 6 .دا ر الكتسب الصرية کلم الثحل هه ق ق ٠١١‏ 


وا 


| 


ا 


الفسل السابع ۰ تائم البان ( المبدي المنتظر) 


تمهيد ۰ 

من‌عقاشد. الفرق الشيعية عامة القول بالممدی المنتظر ويطلق الباطنیون 
عليه (قائم الزبان ) وهي كلمة لاتعني تماما ما يعتقده أهل السئة في 
(المهدي ) لأن الباطنيين وصلوا بالمهدي الى نواح بعيدة جداعسين ‏ ه 
ما تعنيه كلمة ( الفهدي ) عند أهل السنة والجماعسة ٠‏ وعليه فان التعرض 
للمهدي عند اهسل السنة يعتبر ملزما للباحسث قبل الخوض في عقيسسد ة 
(قائم الزمان ) الباطنية ٠‏ 


المهدي عند امل السئة و 


ان المصدر الأول عند أهل السنة هو (القرآن ) ويليه (الحدیث) الذي ١٠١‏ 
صح عن رسول الله (ص ) وحيث ان القرآن لم يور شيئا سا یتحلق بالمهسدي 
اللطن نان اسل الت درن في ذ لسك على ما صح من ( الاحادیت 
ال 

في الاونة الأخيرة ظهرت رسالة علمينة جليلة كتبها (عبدالعلي 


عبد العظيم ): وقدمها الى (كلية الشريعة والدراتتات الانللامنه-بکنتتته ۱۰ 
وتتعلق مه اند ) بالعسدي ) E‏ الأحااديث الا : 


و ا 


E ROKE 
رهم رو‎ E رو‎ 7 


من بين الأثاز والاخادیث التى أوردها صإحسب الرسالة المذكورة ذکر أن - 


هناك اديت ۳ 4 آثار تابتسة ا ف تن ۲۰ 
وثلائة عشر حديثا وخسة آثار اد عدر خی فا فو ده دی و 


ET الأحاديث الا‎ 5 
ET E 5 EY 


عاد اليل اند 


كما ذكر ی الرسالة المذكورة ما يأتي ٠‏ 


)١‏ انخلافة المهدي في آخر الزبان حق ولا يبكن 


انكاره لثبوت:هذه الأحاديث الصحيحة والحسنة ه ولسسورود 
احادیث أخرّى كثيرة وهي ضعيفة في تفاصيلها » ولكنها 


تشارك الصحيحة فى أصل الفكرة ه وهي ” وجود خلافية ٠‏ 0 
المسدي " وهكذا يصبح الامر متوائرا تواترا معئویا ٠٠‏ 

۲( ان الكثير أو الأكثر من الأحاديث والاثار الراردة' 
ی موضوع الممدي ضعيف أو موضوع لا يمكن الاعتماد عليسه 
اة لك يكن ان ف اة 
E‏ لابد من تمحيص القول وأخذ ما مقبى ١‏ 


خلم الى معرفة شخصية (المهدي ) شكلا ومضمونا على النحو التالي و 


(۱ 


( 


(۳ 


اسمه یواطی* اسم النبی صلی الله عليه وسلم ٠‏ 

اسم ابيه اسم ابي النيي صلى الله عليه وسلم. 10٥ ٠‏ 
يكون من أهل بيت النبي صلی الله عليه وسلم: وعترته ٠‏ 

يكون من ولد فاطمة ٠‏ 

كوئ اخل الح و انين اف 

يصلحسه الله في ليلة * 

تملا الأرضى قبل خلافته ظلما وجورا ٠‏ ۲۰ 


فيملؤها بعد خلافته قسطا رعدلا ٠‏ 


1. انظر : الأحاديث الواردة فی المهندي ص ص ۵۵۷ ۵ ده ٠‏ 


ف آ۸٣‏ ب 
)٩‏ يبايع له بين الركن والمقام + 
۰ يملسك سبسع سئین ٠‏ 
)١١‏ يلى في آخصر الزمان ٠‏ ولا تقوم الساعة حتى يمللك ۰ 
۲ یخرج ف رأيات سود من قبل خراسان ة 
۳ يسقيسه الله الفیسث ۱ ۱ 5 
۶ تخرح الأرض نباتها ٠‏ 
1( كثر الما شین ة 0 
۳( تعظم الاسة ۰ 
۷ تفعم الأمة في ولايته نعمة لم تلعمها قط ۰ 
7 يُعطي المال صحاحا ۱ ۳ 
8( 5 المال حثیا ٠‏ 
۴) يحطي المال بغير عدد ( لايعده عدا ) ۰ 
)١‏ ينزل عيسى بن مريم عليه السلام فيصلي وراه ۰ وهذا يقتضي 
ان الدجال يخيج فى عصره لان عيسّى ينزل فيقتل الدجال ٠‏ 
۲ یری ابو داود وغیره أنه من الخلفاه الائنی عشرالذین ورد فيهم ‏ ۱۵ 
الحدیت ۰ 
۳ یری أبن حبان غيره أن الجيش الذی یخسف به هو الجیسش 
الذي ع و اس اد : 
وقد لاحظ ( عبد العليم عبد العظیم ) : 
ان أغلي الأحاديث الثابتة في الممدي لیس فى اسانيدها ۳۰ 
من رص بالتشيع والروايات التى فیمامن رمي بالتشيع لما 


شواهد من طرق آخري ٠‏ 


اء أنظر: الأحاديث الواردة فى ال ا ۸ دءوه 


وان كل ما ضح ..٠٠‏ عنده من الأخاديث والاثار لیس 
فيها روايسة واحدة ۰. لكعب الأحبار ولا رزیت 07 
الا أنه در روايسة واحسدة عن ( وب بن مثهه) : 5 
عن جابرقال ٠‏ فال وا لاله سل ال له میم ۱ 
" ینزل عیستی بن مریم فیقول أميرهم الميدي : تال 0 
صف بنا ٠‏ فيقول , ۰ لا 4 آن پسضهم ام لین گرم 
الله لهذه الا _ 
5 دافع كاتب الرسالة عن ( وهب ) بتوثيق الرجال "له ماعدا .( الفلاس) 
ودف وا و الا ي سرائيليات. وهي فياغيزها حجة ٠ ٠‏ 
ذلك كن ال ات والاتار التي آنبتتها الرسالة الم ذورة غات ۰۰ 
بأهل السنة والجماعنة ٠‏ وليس لسواهم فیها ای دور ۰ 


ثم ان (عبد العليم عبد العظيم ) ينفى أي تحارنی في الروايات الثابته 


(فى المدی ) فى حين اكد هذا التماض بالنسبة للروايات الضعيفبة 
والموضوعة ٠‏ 


وقد علق شيخي ( محمد الغزالی ) بارك الله فى عمره بغد قراءة ما سبقه ۱۵ 
وما قاله حفظه الله ما ياتى - 
0 ليس المهدي من‌علامات الساعة الكبرى ٠‏ 
؟) ليس ركنا من أركان الدین ۰ 
لم يرد في الممدي حديث صریح وما ورد في المهدي صريحا فلي سبس 
یصحییح ٠‏ ۱ ۲۰ 
.١‏ انظر : الاحادیت الواردة فى المیدی ص 1۰ 


5 ا الأحاديث الواردة فى ام ص ۱۲ 


سم ۲۸6 ب 


المهدي عند الشيصة ؛ 


ان الیرم الفرق الشيعة جات بميدي خاس بها حتى قيل انالممدية 
(صارت من طابع الشيعة ا وو انرا عليه انوا بان هذه الظاهسرة 
الشيعيسة في عقيدة المهدي ذات اصل يعتمد على أحاديث منسوية الى الني 
(ص ) .۰ ولكن لهم فى د لك ما يمكن أن تسمیسه " التفسير الشیعی للمهدية * 
وهو تفسير تولى وصلی + ظهر من خلال الأقوال الشيعيةعموما على مر 
الزمن ه حتي صار 506 الأشخاص العدد الکثیر الذي يمكن أن يطلق 
كل e‏ المهدي ) بكل aT‏ میا 
البحسث من معثى 4 وان الكثرة الكاثرة من ممدييي الشيعة هم من تسم 
الا أن اولشك المهديين كانوا في الحقيقة خالين من صفات المهدي السنية 


ب على الاقل - ۰ والمهدي الشيعى فى الخالب یکون اماما > تس 


فى ظروف خاصة ۰ كما دلت على ذلك آخبار فرق غلاتهم التى ورد بعسض 


منها فى الباب الأول من هذا البحست ٠‏ تلك النهاية الحتمية لهذا 
الامام أو الزعيم تخري آتباعه يالقول پرجعته مهديا ریما غبسة فى جسن 
أفراد الفرقة خوفا من تفرقهم ء هذا مایدل عليه ظاهر الامر ه» فان 


أنه لیس من الستبعد وجود جهات ما يهمها استمرار الفرقة لهعندف 


أولآخر لا سيما فى تلك العصور التى تميزت بالفمونى والأفكار المتبايئة 


المهدية المبنية على الرجعتة ؛ 


أول ما ظهرت فكرة المهدية عند الشيعة ي ظهرت على اساس 


ال القن “الل اني رالتعات الفوفيدة وین ۵ 


۱ 


بت ۲۸29 ات ٠‏ 
ميني على الرجمة بعد البوت الى الد نيا ۽ حين ی (عبد الله ین سبا الیمودی) 
موت‌علي بن أي طالب حينما نعی اليه ۰ وقد سبق نقل النصوس الکئيسرة 
التي تؤيد هذا القول ۰ (ر٠ءص‏ 2؟ ‏ ه*). 
الا أن هفاك من ينسب المهدية على هذا الفحو إلى غير الشيعة الغسنلاة 
والى غير ابن سبا بل الى عمرين الخطاب + يقول ( كاملل الشيبي ) .0 ه 
لما مات النبی [ص ] ه قال عمر پزجسته ومهندیته 
مما يوحي بانسانية الفكرة أو اسزائيليتها اذأ شنا 
أن نرجع كل شی* الى أصل محیین 4 وذ لك أن فصر 
تون جوت الف تسا ی ر امین یله 
ان هذا الراي المنسوب الى (عمر) اذاصحت تسميته كذلك ليس الا رد :۱ 
فعل للمصيبسة التي اصابته ألا وهي وفاة الرسول (ص) ‏ لا ینبغی اتخساذه 
بداية للقول پالرجعة والمهدية » لانه لم يدم اکترمن دوام وقم المفاجاة على 
شس‌عر » وات اس اما اة ات اا ابو پکر اي برعي 
المشهورة حیین قال ؛ 
من كان يعبد محمد! (ص ) فان محمدا قد مات ه ومن 18 
كان يعبد الله فان الله حي e‏ : 
ولو لم يكن الامر كذ لك لوجد نا فرقة تنتسب لعمر وتدعو الى رجعة 
النبي (ص) ٠‏ وهذا ما حدث بالنسبة للفلاة ۽ فان فرقة * السبئية ” قالسست 
برجعة على بعد موته وسارعلى ذلك كثيرمن الغلاة ه وصار لهذه الفككرة 
السبئية أصداء مختلفة ٠‏ فكيف تستساغ نسبة ذلك الى عمرين الخطاب ٠‏ ۲۰ 


۲۳ الشیبی ۰ الفكر الشيعي والنزعات الصوفيه ه ص‎ .١ 


Eg‏ تفر 
ابن سبأ ه والنصوص التي تحدث تعن ” ابن سبأ " وعقأعده الخ لية تشیسسسر 
.الى لاحي زرو 00" وي 
ان صورة “المهدي ” السبئية تتلخص فى آن‌علیا ارتفع الى افش 
وأنه سيعود ويملا الارنی عدلا كما ملكت جورا وظلما لير 0 
ا لينتقم من مد ام ۰ 
م ظهرت سا نيسة بای مهدية ( محمد بن الحنفيسة ) وقالوا انه 
نی جبل 4 في حراستة وتان واه یاکنل عسلا ویشرب ما » (ر» ص : 


۰/۷ 


هی ی ۱ * ان لاخلان ب بین | ية ؛ واكسااهة الافي لاسما 5۳ 
ولکن " فان فلو *طیر شروت بين * اسبلیف من تسد 


الذي يعيسش فى السماء ۳ الببحاب ۰ 


الاصل اليموذي الى الذي سيرجم الى الحياة ؛ 


ان صفة (الممدي السبئق ) مما ورد فى العمد القديم على اللحنسؤ ٠١‏ 
الال ۱ 
كنت اري رؤى الليل واذا مع سحب السملا مل" 
ابن انسان أتى وجاء الى القديم الأيام فقربوه قد اسسه 
2 1 
والاسم والألسنة ٠‏ سلطاه أبدي مالن يزول وملکوته ۲۰ 
د 
مالا ينقرض ٠‏ 
١‏ ائظر: أحزاب المعارضة ( الترجمة العربية) ص “54 
5 اثظر : السيادة العربية ) الترحمة الحرية )" ص ۸۱ 


کے دائيال ۰۱۳/۷ ۱ 


وف اج : : 
عم يا شمي ادلا و دای رانا خا 
اختی * نحو لحيظة »حتى يعبز . الفضب لاصو ذا الي . 
يتريد م ا لیعاقب ۳ کار ن الأرض نيدم فتکش بت 
الأرض دماءها ولا تغطى تتلاها 7 
وذکر * جولد زیمر" آن فکرة الرچمة ما یحتف آن رن تد سوب 0 
الى الاسلام عن طزيشق ی ثرات اليموديسة والمسيحية و نیم يرون أث 
اله " ايليا TE‏ اه اه شف عرزن الى الأش في اخنسر 
٠ i‏ وفى العهد القديم نجد : ش 
فصعد ایلیا في العاصفة الى السا 
اما ”الممدي * الكيساني * فقد سبقست الاشارة الى قول (کتیر) فسی ةأ 
" محمد بن الحدنفية ” : ۱ ۱ 
موالهدی خبرناه کب *× أخو الاحبار فى الحقب الخوالی 
وقوله » على والثلاشة من بنيه #۶ هم الا سباط ليس بهم خفاء 
ميقي ۷ ١م‏ ) وض الأبيات ما يشعر بأصل یهودی للفكرة ه أكده 
" فليهاوزن ” الذى يعتبر” المهدى الكيسانى " صدى لفكرة وردت في العمهيد ١‏ 
0 
لد ه وتتلخضص فى نبواة عن مهدي منتظر یاکل زید! وعسلا ٠‏ 
ان الممدې الذي يختفى فى الجبال ویاکل عسلا ٠‏ ظهر کتیرا فى فسرق 
”الغلاة " فعند " الجناحية " تحجد أنهم اعتقدوا أن "عبد الله بن معاية ” 


۰ 
کک من جبال أصفهان ۰ وکذا " المخيرية " اعتقدوا أن " محمد بسن 


۲۱ ۵ ۲۰/۲۲۱ اشعیا‎ .١ 

۲ انظر: الحتيدة والشریعة ه ط ۲ ( الترجمة العربية ) القاهرة » دارالکتاب 
العربى ه د ۰ت هص ۲۱5۵ ٠‏ 

۳ الملوكالثانى ۱۱/۲ 

53 انظر : آاحزاب المعارضة فى الاسلام » ص ۲۲۷ 

ه. انظر: أشعيا ١5 6۱٤/۷‏ رانظر این“ الاصحاح / ۱۱ 

7ه انظر / مقالات الاسلاميين 1۸/۱ 


ت 


عبد الله بن الحسن a‏ بن علي وت راشم 1 
حاجر الى أن یو سر لعن ٠‏ كما أن فرتسة " زيديسة م ا 
ميحد برا القام بن علي بو عر بق على بن السین * 3 3 ۲ 

ویممنا كثيرأ هنا أن ا * القرامطة * التي تقول پامامة ٠‏ مه تسین 
اسماعيل تالث أنه حسی لم يمت وأنه في بلاد الروم وأنه ”القام " اف 0 
واه رسول 4 واأثه لا یکون بعد الي 58 الا سب أئمة سد ۱ 


الصادر الباطثية 0 اتمه هش فول منسوب الى علي بن اښسي 0 
طالب +( من لم يۇ من برجعتلا فلینس من شيعتنا ) ٠‏ ۱۰ 


وحيث ان " الباطنیین * یسخرون من الامامية الذين یلشظرون الا نشیم 
الغائب فائهم أولوا الرجعة على أنها تكون في شخص القائم المشظر الذي 
هو نی ذاته مجموعة من ذواتهم وأن هذه الذوات قادرةعلى الانفصال والتشخص 
عن ذاتالقائم ... ا O‏ 
ما تؤكده الصادر الباطنية ایضا ( ره مرص ۱۶۲۷۰ ۷ )مما يترجعم په کلام ۱۵ 
كل ذلك يرضح لنا أن المهدي الباطتي » ظهر اول ما ظهر على نحنو 
كيساني ممزوج بفكرة السبعة الذین سیکونون بعد رسول الله (ص ) ذلك القول 


الذي ظهرت به فرقة المنصورية ( ره ص ) 9 


أن انظر © .خر فة الام رة هط ۱ وض ۱1۱ 

۰ انظر : مروح الد هقب ط o‏ ۶ ۰۳۳ 

۰ انظر : النوبختی ص ٠ A‏ 

5 مسائل مجموعة من الحقائی ( شتروئمان ٠‏ اربعة کب ) ص ۲٩‏ 


لت ۸ 


م ا طم تاس كيايسة معن يلال تيان هديا فسان 
عقيدة “قاع الزنان * ل تستمن على هذه الوثيرة تماما حين قالوؤا يأنه نینسخ 


شريعة محمد (ص ) 5 انه نسخها فعلا وأثة من ا ال من 
الرسل كما ذکر ذلك اللويختي » او سابع النطقاة كنا ذكروا (ره ص٣‏ ۲۷) 
ان هذه الغقيدة اسشمرت فترة 5 بين بض الباطنیین »۽ وخاصسة 
الذین کانوا فی جزيرة الزي یایران ه حیث تعد بالطو هودة هه آپنسنن 
استاعیل حتی مره المع ز' لدين الله * تمسكا بهذن اله . 
أن كثيرا من مصادر باطنية اليمن لا تزال تشير الى نفس هذه 
العقیدة علی فك لظری ه, تطرق الحدیث اليه فى هذا 0 
: رسالسة ”عبيد الله المهدي " اليمم + تلك الرسالنة التي كان 
ظهور الشخس المذكور بلقب النهدي وم عدم كونه سأبعا. أي الأیشسنب 
.زره الطحق ] ه 


اننا ند " عبيد الله " فى تلك الرسالة قد وجد تعلیلا للیسروب 
من عقيد تهم القائلة بانتظار ی | بن اسماعیل 6 وما اسمل تعليل العقائد 
' عند الباطنیینه حتی تخلصوا من عقيدة المهدى من حيث علاقتها بسایسیح 
الأئمة ومن حيث” علاقتها بالرجعة ۰ واتضذت شکلا آخر ذاعلاقة ساسا 
1 بخئید تهم القديمة 
: افضلية "القام المتتظر على "السرسلین , 

ان عقيدة” قا ئم الزمان فی باطنية الین ِ تعتمد على التسبيسع من حيث 


1 انظر: دولة الاسايرلية في ايران» ماسش‌ص‎ ١ 


10 


Ye 


ا 
عقيف ة ة الأدوار السبعة التي تقول بسبعة نطقاء ارم أدم ممثول “السلالة” 
ارستول * الأحد اة دن یا السو ركاب المهدي الملقظر نون 
“العو این ارمس AN a‏ اميم فجميسسنسع 
الستة النطقاء / الذين آخرهم محمد (ص ) / يثكلون صورة يخططسسة 
۳ ا الان غو وح هیناه 0 
الصورة لان 0 
كل واحد من التطسقاء وأهل ذوره جز من 
الشخص العلی الالمى الذي یکون تام کر 
الدور وهو المليعس الثالك الذى غا پت صوزْتستقيبة 
تم ادت بحالة أي رکال اعظم 4 وهم کاله ۱۰ 
5 
وظهوزه على ذكره السام از هم أجزازه وه وكلهم ٠‏ 
وهه الصورنُ ذات غلاقة ما من جانب أوآخر بالفکر اليمودي أثبتها 
هذا الببحسث ه من حيث علاقتها بتناسخ الأرواح والحلول (رء ص ۲۰6 ) ۰ 
وعلی ذلك فان افضليسة القائم مطلقة باعتباره ( الانسان الکامل ) و( الانسان 
المطلق ) حتى على سيد ثا محمد (ص ) بزعسم ام لأنه سیظهر به دين الله ۱۵ 
عل نیم الأفيان ر 
ولکن الباطنیین الذين صنعوا للقائم المنتظر مجمعا عاما تجتمع فيه الخلاقء 
يقولون ان : 
أحمد المحمود يعني نبينا محمدا صلى الله عليه 
وعلى آله تراه فى المقام المحمود الذي رعده الله تحالی ۲۰ 


5 انظر : محطوطة کتاب تقسیم | ص ۲٩‏ ۲ 


1 ٩ 
۷۹ ب الأسراء‎ 


قات 
وهو كونه في مجمع القائم على ذكره السلام أعلى من فيه 
القائم يعلى تائم القيامة : 
ان کلسة * القام * تضاف في الفكر الباطني الى “القيامة "بل من الممكن 
اعتبار الكلمتيين مترادفتین بمعثى آنهم يعتقدون أن ظهور " القائم " معناه 
قيام القيامة + كما سيأتي : ۱ ۱ 
وهذه العقيدة FES‏ القيامة عند السلمین + تلك التى تعنسی: 
قيامة الأموات من قبورهم لحياة أخرّى فيها يحاسبون فيعاقب المسيى* ويشاب 
ات ۱ 
اما الباطنیون فان یم القيامة عندهم يعني ظهور "الناطق السایع ” القاکسم 
المنتظر ٠‏ رفي اک اليمودي نجد ما يشیبه ذلك ففى التلمود (١‏ بتراث مل أ) 
([ أن عيسو ا أخطأ خمس مرات فی يوم واحد ۽ پس ي 
انکاره قیام الموتی كما يزعم البحض - عند حضور السیغ)نمتظر» ور 
الشبه قیام القيامة بظهور المنتظر ۰ 
بظهور القائم ينتمي دور السترالذي بدا دا فقن اف 
الذي يعتبر ایذانا بالغاء الشرائسع ولا لیف اضيا رها اغا 
الداعي الكرماني فى رسالة اسبوع الستر بقوله ؛ وعنده تكون الاستراحة 
زر ۵۳0۰۱۲۲ وشا يدل على أن الباطنيين لا يعتقدون أن هناك 
يننا :يق الي ا ا ل ان ااه ن ارز ا شب زر 
الد نیا علی نسط آخسر لا يرتبط بالبعسث والنشور ٠‏ 


۱ مسائل محموعة من الحقائق ق ( شتروثما ثما ٠‏ أربعة كتب ) ص ۲۱ 

0 ورد فى الثص باسم عیسی * ۰ آنظر فيه سفر وین ۵ ۰ ۲ 6 ٩‏ ۲ 9 
مح CET‏ ۳۹ ۰ 

۲ انظرء: الکنز المرصود ص 11 

؟. انظر : اسپوع الستر ( عارف تأمر ۰ أربع رسائل ) ص 11 ورسالة مجسوع 
الحقائق ( شتروئمان ۰ أربعسة کتب ) ص :۱ ۰ 


ات ۹۴ 
والبعث والمعاد لاعلاقة له عند الباطنيين بيس القيامة » ولهسم فيه 
تفسیرآخسر + تقول الرسالة الجامعة: 
ان النفسس اذا فارقت الجسم عادت الى ما مضسه 
بدأت وعنه صد رت » كرجوع الجسم الى ما منه نشا وعنه 
بدا » ثم تكون مرهونة بما کسبت وعملت »فلا تکسسون 0 
موجودة بالات طبيعية ٠‏ ولا فى أشخاص اساهية 
ا ا جا 
ولا شك أن هذا تفي لمعاد الأجساد و لانهم يزعمون آن: 
العمل ون يعات الزن الحسية لابتوسط حأ 


وعن رجوع الأرواح سئل أحصد الباطنيين ه حيث قالت الرسا لةالجامعة'  ٠١‏ 
برجوعها ه ولعل السائل لم يقرأ رأي الرسالة المذ كورة ي المعاد فاستکر 
قولها برجسوع الأرواح واستفسر عن حقيقة له فأجيب : 
انه عند تيم لک ت د [- القائم] على ذکسسره 
السلام 7۸ 7 تا ۸ | - ويتشخص ] كل متام من المقامات وحد صن 
۱۰ 


الحدود ومؤمن من المؤمنين الكائنين فى زمرة القائم كل واحسد 
لأهل زمانه ومن كان یحاده ويعاديه في الدنیا ویترای؟ لهم 
في جسمه الذي يعرفوته وسته ۰۰۰ فذلبك معنی رجوع الأرواح 
الى الأجساد ووجه ثان‌آن جميسع المعذبين الکائنین 
في البران تجمعهم القدرة الالمية لقرب ظهور القاتسم 
وتسوقهم الى الحصول عند البشرمن اهل ذلك الزمان بالولاد ة 2 


فیخرجوا ویحضر كل واحسد منهم في سنه الذي كان عليه وقسسست 


۳۰۲ الرسالة الجامعة ص‎ .١ 
الایضلح ۵ تحقیق عارف تامر » بیروت ا‎ ٠ الد اعی ابو قرا‎ 3 


الكاثوليكية ه ١5958‏ ه ص ۱۵ 


اد ۹۳ 
اكاره من شيخرخة از شباب ياي عند قيام لاثم وقد بلس 
من حد ولادته ذلك السن والعمر ويحضسر لان يواقسف 
یجازی على فعله فذلك أيضا معّى رج لول الى 
الأجساد “ 
ن النس السایق يدل يوس على وجمة النظر الباطنية في ممنكى ٠ ٠٠‏ 


ا ا النعاد 4 والوجة الأول الذي احتمله النض الباظد 


صورة جلية لللناشخ - تنأسخ الالرولع: - ۰ ركذا الاحتمال التانسسي 
لین الا صو ری للقناستغ قال ها ایی حین یدمون آنه : 
كان لثایین [- قابيل4 ثلاث | کذ ا] أروام الأولى 
دخلست فی جسد ( قورش ) والثانی فی جسلد ۱۹ 
( جثرو ) والثالثة فى الصري الذي قتله 0 
وعند النصيرية أن رح " تابیل " كانت في "عمر بن الخطاب " وريج " هابيل” 
فى "علی ہن ای طالب ٠ ٠‏ وهذا ليس بعيد! عن‌معتی النص الباطنسى 
السایق فى تفسیره لحودة الارواح الى الاجساد ٠‏ وهذا یوشح ما هسب 
اليه الباحت منذ برهة من أن القيامة عند الباطنیین تعني ظهور القائم ‏ ۱۵ 
فى الحياة العادية للبشره وليست كما آشار اليما القرآن الکريم ( وشخ 
فى الصور فصعق من في السموات ومن فی في الارضش ١٠٠ر‏ الآية ۱۸ من سورة 
الزمر) ۰ وقد نصحت ” رسالة المهدي ” عبن الها الى اقل ال( 


الملحقا) على ظهور القائم بخته على الطريقة المذكورة الخاصة بهم ٠‏ 


١ء‏ مجموع الحقائق ١‏ شتروئما ن ۰ أربعة کتب ) ص ٩۱‏ 


۲ الكتز المرصود هط ۲ هس ۱۰ 
۲ انظر : الهفت الشرسف وس ص 6م 6 ۸۵ “وأنظر ص ۱۹۹ من هذه الرسالة 


5 0 
ولان الباطئیون لا یو مون * بالنغاد * الاعلی التخو السالف الذکر * 

فانهم قالوا في الثواب والعقاب بما ياي 8 

ا ات ات و ر 
الأجساد للحساب فالثواب والعقاب على نحو ما يعرفه ا ف 
صحییح علد هزه بسمتی أن الاتخلة لد هم تیذا بن النوك ي 
ا الثالية 5 

ن اللفوس العاصية المكرة لبايها التخلفة 
عن الطاعة ۰۰۰ فانهم اذا حل الموت بهم » ونزلست 
اللافکة الغلاظ الشداد اليمم وهي روحائيسسات 
زحل والمريخ الى الأشخاس التي هى ستوليية 
على مواليد ها ه مخصوصة بنفوسها ه وهی البرنخ المظام 
وهی أول طبقة جهنم ۰۰۰ ولا یزال ذلك دأبها 
ما دامت السموات والأرض ٠‏ 

واعلم يا أخي أن النفس الطائعة اذا اكملست 
طاعتها وبلفت نهايتها ۰۰۰ ونزل الموت بساحتهاء 
نزلت اليما الملائكة الطیبون ۰۰۰ وهی روحانیسات 
الزهرة ه وروحائیات المشتري ه پالرافة والرحمة ه والشفقة 
فتلقتها وقبلتها بالرج والریحان ۰۰۰ ثم بعد ذلك 
اذا كان يس القيامة وبلوغ النهاية » عرجست بها 
الملائكة الى الجنان والنعيم المقیم 2 الاسم 


ولا يذوقون فيها الموت الا الموعة هون . 


۳۲۰۰۳۱۹ ۵۳۱۸ 4۳۱۷ الرسالة الجامعة صصص‎ ٠ الامام المستور‎ .١ 


E‏ سيد 


۲- أما العتاب والثواب الذي يقع یوم القيامة ‏ اي بعد قيام قاسم 
الزمان 4 فهو شی* آخر لأن: 
القائم على ذكره السلام اذا قم وأوقف جيهيسع 
فد ان عل ماد ۲۲ j‏ - ۳ بذ هسم 
بعد أن يذبح بيده رك ساءهم وکل ۳ھ ۳۲ 0 
]- مقام ] عنده برس 3 ام-6 44©ط [- يتشخص ه 
ويذبح ] أضداده وكذلك یفسعل ۵41۲ 
1- الحدود ] والمؤمنون فاذا صاروا مطروحيين في الفضساء 


وشكا المو نون من عىع |- نتن | ريحهم نزلت تارمن 


ويلاحظ هنا أن الفرقة الباطنيسة " النصيرية " یقولون بأن يسم 
ˆ القيامة " غير يم ظهور القائم " الا آنهم فى سالسة الذییح والانتقسسام 
من ”ابليس ” تکون حين ظهور القائم الذي سیقتل " ابليسس " وكلل 
کافر فى ذلك اليم الذي يرون أنه " عيد النوروز * الذي یحتفل به "الفسرس" 
* النصيرية " کذ لسك یحتفلون به على ما تقدم من معنی ویذ بحون ون 1 
الاغنام وخلافه ثم يأكلونها على انها آپو بكر وعمر وامثا لهما بو ی 
والفرقة الباطنية الاخری السماة " بالدروز " تعد نفسها بظهسور 
القائم على هذه الصورة وموعندهم ” حمزة بن‌علي ” الذي یقول مخاطیا 
شخصا ان رسالة پطلسب اليه فيها الدخول في مذ هسب 


”الد روز ” ثم یقول له فیها : ۲۰ 


۱ سائل مجموعة في الحقائق ( شتررشان٭ اریخ كتب) صھں ۱۲۰۱۱ 
قر مخطرطة و حتيعة کی ایی عم ۷ اننا ۷ ۳۰ 


— ۲٩ تست‎ 


ان ابیت ذ لك واستکبت فاخرح كت ريحم وعليك 


اللعلة الى 5 الدين. وهو يفم قاس با لسیسف > لق جيلع 
المشركين ثم مرت البيد ٠‏ شرك بالسياط واعسارن 


بالقأهسرة المقدسة وشوارع مصسر وأزقتهنا فان تبت ورجعث 
غن فولنك والا آمرت العبیسد بسلخك وحشوت سلخكت 5 
تبنا وصلبتك على باب زويله وباب الفتج ۰۰۰ ونصلسح 
يقتلك العباد ونمهد البلاد ثم نبتدي بمن هو شلك 
ویقول في رسالسة اخسري : 
انا ناسخ الشراکع ومملك اهل الشرك والبدع ۱ 
آنا ممدم التبلتین ومبید الشريعتين ومدحسض الشهاد تسین 
انا سیح الام ومني افاضة العم ۰۰۰ آنا قاثم الزمان 
وصاحب البرعان والمادي الى طاعة الرحمن فالویل كل 
الويل لمن حاد عن طاعتي وصدف ه ويتوحيد المولی سبحانسه 
[يعني الحاکم پامرالله | لم یحتف ۰ فقد آوعی الي ۱۰ 
سبحانه أنه لابد حتما من انجاز الوعد الحتی وقتل كل 
كافر ظلو ٠‏ وأففي أهل الشرك والحئا* والمثافقین والاضد اد 
وأملك بسيفي عيب البو ام عل عي العبساد 
ففريق يسعد وفریسق يحل به العذاب ا ١‏ 
ومذا یتفق تامامح ما نسسب الى "الدروز " من أن " حمزة بنعلى* ٠١‏ 
سيأتى یو القيامة حاملا سیفه ويملا البر والبحر پجنوده القادمة من الصیسن 
ا خطرطة سا خمارع الخزاة اور وب اه رس ۳۳ 2 
!۱ 


۲ مخطوطة : رسالة التحذیر والتئبیه ( التیمورسه - عقائد 1۱۲) ص ص 
۷۱ ۵ ۱۷۲ 6 ۱۷۳ ۰ 


2 

ولا یضرب بسیفه حتی یدخل مكة ویهدم الکعبة نها حجرا سرا 
على نحو ما ورد فى الحديث الشريف عن تخريسب ذي السويقتين ۳ 
لها ۰ وید دك یستل السیسف ویقتل کل المالمین ۰ ال 

ان ارتباط القائ المنتظر بالقتل والانتقام فكرة ظهرت قدیما عفد الفسلاة 
منذ آیام عبدالله بن سبأ الیمودی حين قال ” والله لا بعوت حتي یذ ود كسم 
بعصاه ۰۰۰ اوانه ينزل الى الدنیا ويلتقم من أغن ٩۰:‏ (ره ص ص ۲٩‏ 6 ۲۰ 
۲ ۳۲) وقد جل القام المنتقم فى فرقة * العصورية " الغالية 


(ر؛ ص (۱1۸A‏ 
وهذا دلينئل على اصسل الفكرة اليموذية و قفي العید. القدیم : 
ل ان الو السو اه ون سقس ۲ ۵ 
وكل فاعلي الشريكولون قئسا ویخرفهنم في اليم الالسسي 
۰ م ١‏ 
قال رب الجئود فلا یبقی لهم اصلا ولا فرعا : 


وتي مر تسس بمب 


وهو صورة للقائم الباطني وردت آنفا (ر» ص ۲۹۵ ). 
باطئی آخر نجد : 
سلمان الفارس رح مما آثره‌عن رسول الله صلسح أنه ا 


ذكرالممدي عم وقال (انه لقاتل الظالمين ويقتل الزنادقة 
ولا يقبل منهم توبسة ولا يأخذ منهم جزية ولا يدع فى 

۳ : 
الأرض احسدا على غير دين الا سلام الا قتله ۰ 


وفي العهد القديم أيضاويد مثل ذلك (رءص۲۸۷) د 


٩ انظر البخاري ك ۲۰ ب‎ ١ 

5 انظر مخطوطة کشف الفضاشح الدرزية ( التيمورية ‏ عقائد 11۳) ق 
9 ب ۰ 

شرح الأخبار فى فضاكل الائسة الاطهار ۰( ايفانوف ۰ المنتخب) ص ؟ 


4« هم 


اه 94 ال 


وقد اكد ذلك الاي الطوبان في رسالته التي ذكر فیما نقاط الالمتقساه 
ال و * الدروز * قال + ۱ ۱ 
ولقد حكيت مع اليمود فرايتمم يعللوا [ كذا ] نفوسهسسم 
بهذا التعليل بعیله حيث يقولوا [كذا] یجی* السیح 
نهر السبث والییود مناك أعداد كثيرة ونا مت 0 
السیتح پحم الأزض ویملکنا العالمين ويجمعلا الى پلاد نا 
ارش القدس ونتملك الى ابد 9۷ 
وم تاکید لما سبسق ايراده فى هذا الیحست (رء مس 1۸۱ ) نتلا عن 
سر دانیال ۰ اما الغريسب فهو ما ورد في مخطوط "درزی * یتحدث عن 
جنود قائعهسم المنتظر ما يلي :س ۱۰ 
رو سا* الاعراف الاعلام. ۰ وحسجج السید المسادي 
الامام وشموس القيامة واقمار التمام بسیوفهم ينتقم من أبالسة 
الادوار وأشياغهم الفاستین ۰ وبسعادتهم وميامين بركاتهسم 
تحقن فى الافاق دما الموحدین [کذا] » وبیصایرهسسم 
عن تأييد الوالي تکشسف للمالم معالم الدين ٠‏ وهم بالحقيقة ۰ 
امات اله اتشان 
رال التجدة والسواعد الشداد ٠‏ وأضادهم خلوف‌الطهسره 
الانبياء ٠‏ وأسباط الحق البررة الاتقیاء ۰ كنوز اقاليييم 


الدين وصفوة آل نفتالى وبئيامين وسلالة آل منشا وآل جاد 


۰1۰ مخطوطة کشف الفضائح الدرزيه تى‎ ١ 


195 
الآخديزيثار أهل الحق عند قیام القائم المادإكسذا) 
الذين اختارهم على علم ٠‏ وسترهم عن العالمين ۳ 
بمجيئهم فى اليس الآخر نصرة ورحمة اتسين 
ان جنود قائم الزمان الدرزي كما يقول النص يهود ۰ فمل كانت الدعسوة 
الدرزية فى حقيقتها دعوة يهودية؟ » أم أن الدعوة الباطنية عونا کانست 
تمهد في الحقيقة الى قائم يعيد دولة الیهود ؟ لا سيما وأن الفرقسة 
القززينة المت مق الاين المرض زره میں (۳۷۹٤۴۸‏ الذي أجهضته 
* الباطنية ” قبل أوان ولادته! ٠‏ فکشف كثيرا من مكنون انم واعوتهام 
وأهدافهم ۰ ان النص الدرزی السابق يشير بکل رضن الى آل فتالسسسي ‏ 
وبنيامين والى آل منشا وجاد ٠‏ 


من هم هؤولاء الأربعة ؟ ان نفتالى وبنيامین وجاد من أبناء يعقوب بان 
3 7 


م 


۰ ۰ ۲ 27 - 0-4 .2 3 
اسحق ٠‏ وما منشا الذي هو منستی بن یوسسف بن يعقوب بن اسحق 


أيضا أى أن الاربعة المذ کورین من الاسياط ee‏ من بی اسرائیل 5 


وهذا يعود بنا الى ما قالت به ” الكيسانيسة ” عن الأسباط الأآريبعةء 
الذين في الفكر الیمودی » لاوى ويموذا ویوسف وبنيامين (رءص 11618) 
وهو لاء الأربعة هم الذين تميزوا عن بقية أسباط اسرائيل الاثنی عشر ٠‏ 
أما أربعة النص الدرزی فلا يتفقون مح اولئكك الا فی: بنيامین ه ومنسى 
,۰ ۳ ۰ 
"رسا الدع قور دایم وه انیم« 


ان العهد القد یسم حعل " سبط تفتالی " آنصار مسیحهم القائم المنتظر 


.١‏ مخطوط رسالة الایقاظ والبشارة ‏ دار الکتپ المصرية ه عقائد التحسل 
۸ ۵ ق ]۰ 
؟. اظر : التکوین ۱/۶۱ 6 ۲٩‏ 6۵ ۲۱ 4 ۲ ° 


۳ انظر : التكوين ۰۱/۸ ۱۸ 


۵ 


وه ۳ 


سه 3 صمي 


. 
الذي سيقيم مملكة داود الابديسة ۰ 


اما آل بنيامین ٠‏ وال منشا آومنستی ه وال جاد فقد کانسسسوا 
على راس الجيسش الذي حارب به داود نفسّه لاقامة مە ات اکتا 
في. اك عط اشا وق بن يسن ١‏ 

وكا عظير افر الدرية “للضي لا الف الذى: صم ٠ه‏ 
اليه الفرق الباطنية وهو اقامة ملكة داود a OT‏ 
الذيين ساعدوا داوف على. لامک الأولى. : 

5 الفكر الباطني الذي أعتمك السزية 5 في مخططاته شار 
من حيث لایدری الى هذه الرغبة الباطنية » لیس على النطاق السدرزى 
الا اول ان كرا یفاضا ا ا اة ها 
الى أن بي اسحق بن يعقوب هم السند الأول للأئسة الباطنيين (ر* صه 
1466۱۷۲ ( . 


۳- الثواب والعقاب فى الدنيا ه 


سبق الحديث أن الفرقة الخطابية الغالية تری أن الدنيا لا تفتى» 
وعليه فقد اعتبروا الجنة والنار مايصيب الائسان في الدنيا منخيرأوشسر ١٠١‏ 
(ره ص ص ۱۳۱ ۰ ۱۳۲ ) 

وقد قالت النصيرية بان ذبح الاغنام ونحوها انما هو تحذیب لارواح ۰۰ 


أعدائهم الذین انتسخوا على صورة الدواب تلك (رءس ۲۹۵ ) ۰ 


۷-١/۹ انظر: أشعياء.‎ .١ 
۲۲ - ۱/۱۲ انظر: أخبار الأيام الأول‎ ۲ 


والتناسخ عقيدة يمن بها الباطنیون في معظمهم + ولوزم اليب 
غير ذلك ه وهويعني عند هم المذلب الننپوي » ويطلقون عليه * العمية 
7 5 بش 1 1 8 سه 0 Ea‏ ۱ 


الادسی " وهي مبارة نجدها في بصض من الصادر الباطنینه > وقد 


فسر اد هذه الصادر مدلول هذه الکلسة 4 حيث یقول ۰- 
أن اذاي 6ن +غم [- الاد تی ] یکون وله 0 

ما يعذب به أهل الضلال من الشكوك والشیمات التي 

تخل مهم اي دیمعاي الیا اسع ایکون فسيسي 

براح الهبوط التي تستحیسل الیها نفوسهم اجان 

معا بعد الانحلال بالقببر ثم التصاعد بالبخار تسسسم 
التكون نباتا م یفتذیه من يستحقون العبور عنده مسن ۶ 

أصناف الهبوط من الحيوان الى أن يستوني مثل ذ لسك 

م يتل من يستحبق می‌امل*۵۹۸ ۳۷ [- الا 

بالبخار الصاعد الى آطراف الارش فيكون فیها معذ بسا 


بأنواع العذ اب الحسی فى جنس الحجارة المتعق‌سدة 


وهو یحس بالالم في جميم البرازخ ویعلم ما سسسب 1٥‏ 
حصولها هثالك وهذا أيضا اتتهاء انسد المسذاب 

5. 
الادتى ۰ 


واذا عاد القاریء الکریسم م الى قرا انس فاته لا جد فرقا ب بين ما علييسه 
انصيريسة من ن ارم الدواب الى ییون رن أشخاصا آدمييسسن 


مزوی » طمران : ٠‏ مطبعة الجاست ه * ص ص ۹113 ۹۰ ۰۱۷۹۰ 


¥ ما کات الکلسة مأخوذة من قوله تمالی " ولنذيقهم من العذ اب الأد تيسق 


دون العذاب الأكبر لعلهم يرجعون * السجدة "١‏ 


عه 

یسموئه بالسلسلة » وهم یحتون بها التي وردت في قوله تسالی ٠‏ ( خسدوه ‏ 
نخلوه ثم الجحيم صلوه ثم في سلسلة. ذرعمط سیعون ذرافا فاسلكو ) ۵ وهم 
یقولون بان ذلك يجري فى الدنیا ؛ فض مرجع باطنی یتسائل شاعرهم : 

ما حد سلسلة تکامل ٠‏ سبعين مو ذ نة بطول شقاء 

۰ ان حد السلسلة التى ذرعها سبعون ذراعا على 8 

التمام ۰۰۰۰ والسبعين [کذاآمن السلاسل هي القصص 

الملعونة المصورة من الرذائسل از ال المسذاب 

سبعة على النظام في کل درك سبحون قمیصا ٠...يسلكها.‏ 


١ء‏ 
کل شيطان مريد .٠‏ 


(رءص ۲۰۹ ) ه ولیشن لنا مرجسع باطنى آخر مد لول كلمة الس فيل 1 
العودة الى حديث السلسلة 4 یقول الد اعي اد ریسس: 
ظهر زين العابدين لجاپرین عبد الله ال نصساری 
في صورة الميم والفا* والحا* والسین ٠‏ وعاد السي 
صورة العين ٠‏ وتال أعقلك يحتسل هذایا جابسره 
هی قصص ف کل وقت وزمان تتبدل القسص ولا ۱۰ 
أتبدل فالانبياء والائسة هم هیاکسل النسسیسسور 
المتجلي بهم الحسق عند اش 
وعو یذکرنا بالحلول الذي اشير اليه منأن رح الله تحل اوتتجلی في 


الانيا“ والائسة (ره. ص‌ص ۲۳۸ 6۵ ۲۳۹ ) ۰ 


*«خ الحاقة ۳۲۳۰ 
.١‏ مخطوطة حياة الأحرار ق ق ۰۳۲ ۳۷ 
5 زهر المعانى ( ايفانوف ۰ المنتخضب ) ص 15 ۰ 


5 e 

وقد وردت كلمة القسص وعسى جسح قیص في هذا البحسسث 
حسين جرى الحديث الى ذكر الخطابيسة وقولهم بجريان ارو مسن 
۱ جحد أمرهم فی کسل الأشياء علّى نحو لا يبعد آپدا عن التناسسخ 
وهو صورة لما ذکر عن السلسلسة (ره ص ۲۰۸ ) ۰ وقد بقيت العقيبدة 
هسذه علي صورتها عند الباطنيين وظهرت قي کستب اللتاخرين متم شسل 
ا الأحرا * وا تئ التاق ۳ و رال انس 
والتبيين " (ر؛ ص 11؟) "ما دن على آنها من عقائد هم التي يدينون 
بها و ما تجده في پسض مرأجمهم من نفسي التناسخ ات نت 

این به 
ن الحدیت هن القصس زاساسدة وانتناسنخ وألقول بالثواب والعقاب 
فی الد لیا كلها شسی* واحسد » وجك له في الفکز وی رایس 
الاشارة اليه تفصیسلا (رذ ص ص ۰۲۱۷ ۸ ۲۰٩‏ ] ما یدل گی 


وی ختام هذا الفصل يمكن القول : ان الممدي الباطني المنتظر - قائم 
الزمان ‏ بدا سبئیا يهوديا وانتمى کذ لسك» وان يكن الباطنیون قد اضاف‌وا 
اليه تفصیسلات وحواشی أبت بهم الى هی القيامة والقول بالتناسم 
وما اليه كنا اضاقوا الیسه و من نين 1 ا 
لایکاد یوجد لا عند الباطنیین ه ومن ذلك ما قالوا فى مهدیهم الذى 
المدبرة للعام ره ص *۵ اقا ) ٠‏ كيف یکون هناك موت بعد قيس سام 


۱ انظر : فهرست المجدوع ص 4 ۱۷ والمجالس المويدية ص ۱۵۲ 
؟. أنظر: محمود أحمد عبد السلام ٠‏ النبی أشعيا وازمة الكيان الصهیونسی 
رسالة علمية ه الاسكندرية ه كلية الاداب 6 ۰۱۹۷۸ ص ۳۰۹ 


بت ۳۰ ات 
۱ : ب 0 3 
القيامة والله تحالی یقول " لایذ وقون فیها الموت الا الموتة الاولی ٠”‏ 


١ب‏ العقائد الباطنينة فى حقيقتها تعتمد على التأيل الباطنى 7 
9 _ ن 


المظیر السلا فنا نا هی الا و رقیقة لالصفد علی ا 
ل ينهم الحقیقی ° 


۲- العقائد الباطنية فى مجملها ما هی الا استمرار لحقائد الف 


الغالية الشيعية التي بدا ظهورها على يد عبدالله بن سبا الیهودی 
٣‏ اعتمدت العقائد الباطنية على الفکر الیمودی اعتمادا واضحا فى 
مختلف ما ذ هبت اليه فرقها المتباينة » وهذا يشير الى أن السسسدور 
اليمودى الفکری قائم عند الباطنیین في مراحسل متتابعة في فرقهم ٠‏ ۰ 
٤‏ الامام اسماعيل بن جعفر والامام محمد بن اسماعيل لم يوجد لهسا 
ای أثر في العقائد الباطنية + وليسا سوى واجهة ینتسب الیا 
الباطنيون ٠‏ 
٠٥‏ أن المهدى المنتظر عند هم ب دولسة الباطنیین 
على العالم » بل ليس حقیقته سوى ترجمة لطميح الیهود واتاسة دا 
دولتهم التي تسود العالم هذا اذا اعتمدنا على ما مراجل ع 


¥ الدخان كه 


الباب الثالث : الدعوة الباطنيسة 


تمهيد : مما ميزالفرق الباطنية ء انها اهتست بالدعوة اهتماسا 
خاضا ق 4 ما اهتنوا به فى عقيد تهم ٠‏ لأن عناضر الدعوة تاه 


الباطني 6 وتوقفها يعني نهأية ل لك ۰ ۲ o‏ 


نظم الباطنيون دعوتهم ا فزید| اذاهنش عانق آلد ارسسسین 
وکین ۽ نحتى صار الاسلوي الباطني لاي تضربا للأمثال ٠‏ وهسسذه 
حقيقة لایستظینم أحد اخفاه‌ها ٠‏ 
عرفنا مما سبسق أن الباطنيين في عقيدتهم ماهم الا استمرار للعقائد 
التي جات بها الفرق الغالية منذ شأتها ۰ الا أن ما یختص بالدعوة 1۰ 
لا يصدق ذلك عليه تماما لأن من الصعب القول أن الغلاة كان لهسم 
اسلوب مثالي للدعوة » وكل ما كان من ذلك لا يمن وصفه الا بخطسوات 
بدائية أمام التنظم الدعائى الذي أظهره الباطنيون بعد ذلك » ولا تزال 
الطريقة الدعائية التي نسبست الى الفرقة الكيسانية الروندية تعتبببر 
أرقى اسلوب للدعوة عرفته فرق الغلاة » ورضم ذلك فان الدعوة العباسية ١٠١‏ 
استطاعت احتواء هذه الفرقة والسيطرة عليها بعد أن استغلتها في تثبیست 
أركان الدولة العباسية ٠‏ وبعبارة أصيح هذاما يدعيه يعض المفكرين 


(رءص ۱۰۳-۱۰۰ ) ۰ 


ان ذلك قد یجصل منالسهل القول : ان الفرق الباطنية - التسی 
تمتبر الفرقسة الاسماعيلية آشالها تجوزا ‏ وان نشأت عن الفسسسرق ‏ ۲۰ 
الغالية السائدة في القرن الثالث المجري ب الا آن شخصیات آخسری 


تولت الرعامة عند اضمحلال فرق الغلاة م وأن هذه الشخصیات قمکنت من وضع 


حت ۱0۰3 ۳ مت 

مبادي» لاسلوب الدعوة هي ماصار سی فيما بعد .بالدعوة الباطنيةٌ 

أما ما آلست اليه الدعوة الباطنية اليس ء فان فرقة * الدروز " و 
توت نالدع الى دينها منذ ايام حمزة بو (rr)‏ عاد 
قاصرة على آفراد ها الذ ین لا تلون دخول أحد ما فرشت ۰ وجل یسر 
بالذكر ) ن الفرقة الدرزيسة حيئما كانت مارس الدغوة لم تكن تفعل ذلك 
على انحو الا تماما بل كان زعيمها * حمزة بن علي " وبل ساكل 
شخصيسة للدعوة لمذهبسه ه ولعل ذلك يرجع الى أن * الحا بأمرالله* 
الذي عون آلوهیته + کان یدج مه وال ريه ما کا ا 
“حسنزة بن‌علي " الموجودة الى ۳ ١‏ 


والأصيرية - وهم لیسوا اسماعیلییین ‏ فلا اخال أن لهم برناجسا 
او اسلویا للدعوة الا في محيط طاثفتهم ۸ ولا یدعون الشخسص الى دینهسم 
5 
حتى یبلسخ الثامنة عشرة من عمره ۰ 
آما پقية الباطنیین فلا زالت الدعوة قائمة عندهم ٠‏ الا آن ذلك 
يجري كما یظهر - فى بط“ شدید ۰ ویدل على وجود ا دعس سوة 
یه 05 ۳ 
الباطنية بين أوساط جديدة ه وجود خلايا باطنية في اند ونیسیا 6 رغم 
أن انتشار الاسلام فى هذه البلاد كان على يد التجار الحضان واليمئيسين 
والمكيين » كما أن هناك رغيات باطنية في العودة الى مسر 6 ویوضسسح 
ومساجد مهناك 5 
*# انظر ترجمته : فى الاعسلام ۸ ۱۰( "۳ 
.١‏ انظر: ل بسلشا ريم ٠‏ التلید فى مذ هب أهل التوحید ه القاهرة 
محجلة رعسيس ه د ۰ ت فص ۲۳ 
51 انظر : مخطوطة الا الموسومة پا لرضی والتسلیم ٠‏ ںا ر الكتسب 
الصريةه ا درزيسة سرية ه علم کلام الكل ی ۳ ەق ۵۰ 
۹ انظر : سليما ن الاذئی ۰ الباكورة السليمانية ص ۲ 


6 انظر: ابن جندان مخطوطة السهم الردى 4 صورة فى مركز البحسست 
العلى: اة الت ب 


١5 


¥ 


وان لا يستبعد محافظته على التنظيم السائد فى العصور الخالية الا أنه 


ریما كمرجلبة أولى ؛ لان البوضنرة یخططون لاظهار قأئسیم المنتظر أوقائم 


آفاد پسالسة قرب ظهور قائمیم أحد الباطنیین اسهم ٠‏ 


— ۲ ا 


الال الأول : الدعوة الباطئية 


أركان الدعوة الباطنية ؛ 


همأ 


ان تنظيع الدعوة الباطنية يعتسد في مجمله على نقطتین أساسيتين. 


الباطتي ‏ ۽ وهویعنی اي العام الاسلامي في ا الأورتىء 
لائهم وان تاو : في الزسالة .الجامعة ان دعوتهم وة الى جیسسح 
الملل والأديان (ره مض ۳۱۳۰۲۱ الا امم ا ااا 
عن أن دعوتهم لاتخسص سوی السلین ان لا يجوز أخذ العهن شید 
(رەص ۴۳۳ ) على ر 4 وي هذا ما قد يشير الى 
المقصود من الدعوة الباطنية ٠‏ رعليه فان السلمين ضد لهم حتسى 
يكونوا باطنيين ٠‏ وكلمة " الضند ” يمكن اعتبارها مرادفة لكلسة 


٠ * الشيطان‎ ۱ 


اش البا طئیین پعیین الاعتبار هذه النقطة a‏ 00 


ا منهجا ااا الدعوة الى عقيد تهم 0 اما خوفا من اة 
عليه 


5 یعلسن الحرب علیمم ۵ أو تلبيسا حتى لا يدري ما يجري حول 


شير الى أن ن الضد يعني مخالفيمم السلمین ٠‏ 
تحقیق مدف الایمان والعمل بالباطن e‏ الذي هو اقم غايات 
الباطنیین ‏ » على اعتبار آنهم يقولون ف ن لکل ظاهر باطنا وعدا 


الباطن هو اللسب وهو الاصل ولون (ره ما ۷ ۰ 


.١ 


انظر : تأويل الدعائسم ۵۷/۱ ۰ 


۱ ۰ 


۲۰ 


سے :65 


ولاختلاف هذا الهدف صراحة مع ظاهر الدين الاسلاضی بقول الباطنیسین 


أنفسهم الذين يروون حدیثا عن "على " يقول فيسه وه | 


علمتي رسول الله صلع من مکنون علمه الف باب 
فتسح لى كل باب منها الف باب * لو اطلعتسم 


عليه لاضطربتم في ادیالکم اضطراب الآر: 
. 
فی الطی البحید ٠‏ 


وعليه فانم اختاروا لتحقيق هذا المارب اسلوب الثدرج فق تقل 
المفاهم الباطنية الى المستجيسب شيئا فشيئا ٠‏ 


سری 


الثدرج بعد ذلك الى الدعوة الباطئيدة ذاتها والی دعاتهسسا 
فضار كنل متهسم مرحلة يختص بها ولا يتجاوزها كما سيتضح ٠‏ 

1 وسيلتين 
الباطنية ينبغى التطرق اليهما ٠‏ 


١‏ السرية: يدع الباطنيون أن السرية فى الدعوة أسلوب سلکسسه 


الأنبياء والمرسلون ه فهم يعتقدون أن لکل ناطق ( - نمی رسول رء ص ص 
4 ۲ 4 ۲۲۵ ) دعوتين احداهما ظاهرة معلنة شت العباتة العليسسسة 
كالصلاة والصم فغير ذلك » والشانية باطنية يختص بهل وصي الناطسسق 
وهی سرية وتسصی العبادة اللي رهض صن ۹ ۱۷۵۶ ۰ ۱۷۷) ۰ 


وسيب ذلك كما يزعمون ؛ قصة قابيل وهابيسل ٠‏ وتفصيلها الباطنسى 
کا بای : 


زره خو الان الخا فة ۶ الل الاي مى الما الاو ي 
ق ۱۱ ب ۰ 


ل ل 


أنزل الله على آدم كتابا وأنطقه بشريعة فکان 
ناطقا أول النطقاء ثم أمره تعالی باختيار رحجتسسه 
a‏ فکان ولده هابیسل كير ایر 
والاجتهاد في السعى فى طاعة الله فنظر اليم 
آدم وأشار اليه بحجته ووصيه ثم قرب هو وأخضووه 
تابیسل ققبل الله قان عابیسل ول يقيل: فزیسسسان 
قابیل فعلم قابيل ان الاشارة تصح الى هابیسنل 
فثتله في الظاحسر فیح من الد نيا وثثله بالباطسنن 
بالطعن عليه والکسر لفات وئسب الاسر الى ف 
وانتی على آدم مالل یسنده اليه واختار الله لادم مسن 
ولده غیره وهو شيث بن آدم فکان حجته وموضسسع 
اا کے ارم ا و و و ا 
اليه سرا بالعهد والمیثاق وكان ذلك أول ما سنشسه 
اله مو الع وا اجى اة 
اليه سرا بالعهود والموائيق في أوقات غلبة الظلمة . 
ومکذا آوجد الباطنيون تاريخا لدعوتهم منعهد آدم كما آوجسسدوا 
تاريخا للتاوسل الباطني منذ ذلك العهد والقصة السالفة التي أوردها 
الداع جعفر بن ا ( كان حيا فى ۳۸۰) يمكن اعتبارها تأيلا 


: 
۳ 0 


باطنيا لما جاء فى العهد القدي 


وأنظر 
5 مخطوطة کتاب الشواهد والبیان » ص ص ۵ ۵ ۲۲ مخطوطة المجالسس 
الحاتمية تى ۳۱ والأنوار اللطيفة ( الاعظمی ۰ الاسرار الخفية ) ص ۱۲۱ 


a 
عرف آدم امراته ایا فولدت بنا ا‎ 
قائلة لأن الله قد ات تلو جر ها و سم‎ 
ولشييث أيضا‎ ٠ هابيل ۰ لان قاییسن كان قد قتله‎ 
ل ای د ابا خد ادق ان اسي‎ 
۱ ارات‎ 
حقا لا أحد يستطييع الادعا* بان تارج الدغوة اا ماو‎ 
فى العمد القديم ه الا أن من الفیّد الاشارة الى أن النس الثو ا شتت‎ 
الیمودی انظ اليا يموق الاعقبار في هنذا الموضوع أ‎ 
ان اسلون اريت :زاف الط ,تیا بالذات ب را كان فایشتا‎ 
» جندا الا أن الزعم بانها كانت منهجا سماوپا للأنبياء والمرسلین منذ آدم‎ 
آمر لا یکن تصدیقه بای حال ه والاسر على حقيقته؛ان ذلك تبریسسسر‎ 
لان على بن بى طالب الذي يزعمون أنه ساحسب الدعوة الباطنية‎ ٠ لبدعتهم‎ 
في الدور المحمدی لم يكن لافی عصره ولا في عصر الذين کانئوا من يعسسده‎ 
ما يكن انيس پالدعوة الباطنيسة وز س ۱۱ فا ) ولوکان بی‎ 
من ذلك حتيقة لعرف + فان عليا لم يستشهد الا فى سنة (۰) بمعتسى‎ 
٠ أنه عاش بعد رسول الله (ص ) ثلائین سنة تقریبا و فاین دعوته الباطنية‎ 
قد يزعم الباطنیون : آن‌علیا أقام دعوته الباطنيسة 4 ولکن لاا‎ 
الا أن هذه الدعوی ستهوې قبل‎ ٠ دعوة سريسة فلم یظهر منها شي‎ 
ان تقوم ؛ وذلك حینما تصطدم بالتراث الباطنی نفبيه قبل غیره » لانسه‎ 
لا ینکن تصور وجود السر المطلق قفن :هذا العالم الا شیثا ل یجرا ولسسیم‎ 
يددع ه فحینما اتخذ الباطنیون السرية المنظمة منمجا صدرعن ذلك‎ 


اء تکوین ۲۵/6 ۲۲6 


۱ ۱ ۱ 
وان ما فده ال وخون راصحاب ادا ترون بین ا 
لها ومخبرعلها في زينها الذي خدثت فيه أو پیده » ولو کانت السريسسة 
مئذ ايام على لاشیرالی OTE‏ عفد الغلاة وعند الذیسین 
تعدد ثوا من فزتمنم من غيرهم وجلیم آضد اد واخصام للدعوة الباطفينة 
ولهذا فقد يزعم الباطلیون أ ن الا'خصأ N‏ الخديك فن وود 0 
دعوة پاطنيسة ایام علي ‏ فهوخجة فلیهم ؛ هلا نتقضص كتب الباطنيسين 
أنفسهم وخاصة ما ظهر منها فى فترة الأئمة المستورين أي ما بین ملقصضنف 
القرنين الثاني والثالت » وتاتی ” الرسالة الجامعة لرسائل اخسسسؤان 
الصفا ” النموذج المناسب لذلك 4 ففى هذه الرسالة ما اس 
المنظمة شيى* جدید في البيشة الفكرية عند الاسلايين ٠‏ صحيسح ۱۰ 
أن هذه الرسالة حاولت تكوين قاعدة مثالية للسريه المنظمة ۽ الا آننا 
بكل ثقة نستطيع القول ان " الرسالة الجامعة " كانت تقدم لنا 
هذه السرية باعتبارها شیئا جديدا غير 9 من قبل ٤‏ كما يدل على 
ذلك الثم التالي وهو مقتطع من الفصول المعئونة "پرسالة الدعسوة 
الى الله * هن الرسالة المذكورة. 4 يقول.- الس : ۱ ۱۰ 
قد قلنا لك فى الرسالة » رسالة الدعوة : انلنا 
کتبا لا يقف علی قراءتها غيرنا ه ولا يطلع على حقائقتها 
سوانا » ولا يعلمها الناس الا من قبلنا » ولا یتحلم قراءتها 
الاننغلناء 6 ولا يخرف ضور رقا الا من غرفت تاه 
وهي صور الموجود ات بما هی عليه الآن ظاهرة للحواس» ۳۹ 
مرئيسة للناس ه وهى آیات بینات ههم عنها محرضسون ه 
منها حرکات الأفلاك الدائرات » والکواکب الساتسسرات 


وارکان الاممات » وفنون أشكال النبات وعجائب میاکسل 


ی rir‏ 
الحيوائات ٠‏ ولنا عل خر لا يشا > كنا فيه غیرنا ولا يفهصه 
سوانا » وهي معرفسة جواهر اللفون ۰۰۰ وقد 
أقمنا لكل طبقة من طبقات طوائف الأمة » الذين عتمم 
دعوة ال نبا 03 ٠‏ قوما يدعولهم الینا ويد لونهم لا 
ويح رفوتم دومن ه ويعد وهم بظهور آمرنا 4 وخسسروج 
ما ر انا لى مسا © شرع سن 
كيفناه فاذاکان ذلك كذلك ف فيجب لناآن نبتسد یه 
وتأخذ في بناء المديئة التي تضم شملنا » وتجسع 
جملتنا » ونتخذ ها درائا وتجعل فيها ترارناه 
ومن استجاب اليئا ٠‏ وطرا بأمرنا علینا ه وقد وصفناهما 


3 
لك ه .وعرفناك كينية بناءها ٠‏ 


أهل البيت ه فضلا عن أن تكون أسلوب الأنبياء والمرسلين منذ اذم 
بل هی مجرد فكرية بشرية ظهر بها الباطنيون ه حتى ولو اد . 


الرسالة الجامعة نفسها أن العلم الباطنى علم الانبیاء ٠٠٠‏ ء فلوكان 

الاسر على هذا الزع ما اضطرت الرسالة المذكورة الى تقديم السرية 

كما فعلت ه ولكان الكتاب الذي يفترض فيه أن يقدم السرية على هذا النحو 

قد ظهر الى الملا في عصر اسبسق من‌عصر الرسالة الجامعة » وهذا 

لا يمنع من الاشارة الى وجود السرية بشكل آخر عند السبئیین (ر» ص )١١‏ 
5 


والتوایسین 


۵۲۷ 4۵۲۱ الرسالة الجامحة ص س‎ .١ 
۰۱۳۹۹ » ؟. انظر: صطفی الشكعة ۰ اسلام بلا مذ اهب » الطبعة الرابعة‎ 


ص 1۷1‘ 


: | شام 
ا السرة ن أن الباطلیین جعلوا الس سنقين ١‏ 

١‏ صنف ”العامة * ومي بطم | شيعي المتمود ۹ غالبا امیس 

السنة والجماءة 0 ولا لا یستخقون العلم السري الباطثي > لح یت 


رووه فی نلك عن رسول الله (ص) أنه قال : 


لا توتوا الحكمنة غير أهلها فتظلموها » ولا تس ما أملها فتظلموها [کذا] 


ورووا عن خی مزا محمد أنه قال ! 
م الله ایرث أحيا أمرنا ۰ قيل يا ابن رسول 


من لم یکن بلغه ” 
5. 
يريد به آولیا*ه المستحقین لذ لك ٠‏ 
3 


۳ 
بالناس : الذین انسوا الى الحکسة والتزموا پطاعة الحدود والائمة ٠‏ 


وهذا یتلام مع ما قیل من أن الباطنیین یمتهردن " السلمین " حمیسسرا 
وأنهم " الامة 'المتكوسة ” ه أو الخلق کر ۳7 dl‏ العف 
نجد أن غير الباطنيين انما هم من ذرية EN‏ وكذ لك يعتقسد 
الداي أبوغزاين + أن اهل الظاهسر أو القشريين - سبة الى القشسسسر 


تسكن بقشور افیا ای ظواهرها - مما یکن آن سى شیطانا لانسسه 


۷۸ الالوار اللطيفة : ( محمد حسن الاعظصی ۰ الحقائق الخفية ) ص‎ .١ 

* آل عران ۱۸۷ 

۲ انظر : أبن اس الفضائل ٠‏ کشف آسرار الباطنیه ه ( عزت العطار) ل 
القاهرة ه 6 ص ۱5۵ 
وانظر ایضا : تواعد عقائد آل محمد ص‌ص ۸ 15 وأنظر ایا 
مخطوطة رسالة لبعض الافایل ه عقائد تیمور CAC o‏ 2 ۲ 

؟. أنظر: ص ۸۶ فى قصة تزویسج على ابنته من عمر بن الخطاب ۰ 


ايد 
سیمیر شيْطانا بالقمل وم الآن شيطان یال 
أف ار تتن هذا الك في نظرتهم الى سواهم من الأم : 
لأن هو لاء تشتسق نفوسهم من الشيطان [+را22 f‏ 
f23 Menachemsp. 53‏ و مج | 
وهی شابهة لنقوین الحیوالاث والجما 1۵:۵ («dÊ‏ .بلامل] ۰ 
ولهذا يقول الثلمود + ان ژرع الزجل غير اليمودي 
هو زرغ حیوأتی [2:165 94 .و باعل 77] ! * 


وهذا مشهور عن الیمود فالتلود يقول أيضا ؛ 
ان کم الثوراة : ليشن فى الله غضب * آشعینا 
۷ ۰ يلائ اليمود وان کلام التوراة ”اني ١‏ 
أهجم ۳ * یواشق شعوب الأرض 5/۸ [Aoda,‏ 


واذا عد نا الى التفسير الباطنى لقوله تعالى : ( لتبیننه للناس) يتضسح 
لنا مدی التشابه بين كلمة ” الضد ” في الفكر الباطني وكلمة ”الغويمم " 
عند الیمود وان مثل هذا التاویسل هوالذي اعتمد الباطنیون عليه قبي 
شا مه ا لت تمغ ۱۰ 
5 الصنف الثائی من آصناف الناس عند الباطنيين هسم ال 
لمذ هبهم والمؤمنون به وهو لا* أيضا لا تباح لهم الحلو الباطنيية الا بطريقة 
التدرج (ره هي ۲۲۲۱فطا ) البطي* ٠‏ ويبدوأن كثيرا من الباطنيين يعيشون 
طوال حياتهم وهم لا يعلمون شيئا عن حقائق مذ هبهم الا أنه مذهب الأئسسة 
الصادتین من أهل البیست "۳ مکمن من مکامن خطورة هذه الدعوة ٠‏ ۲۰ 
.١‏ انظر: کتاب الایضاح (عارف تامر) وص ۰۳۵ 
؟. همجية التعاليم الصهيونية ص ص ۱۲۷ ۰ ۱۲۸ 4 والموامسش فى ص ۱۲۹ 
# ل آجده كذلك والاصحاح ۳۷ ليس فيه الا ۲۸ عبارة ٠‏ 


¥ ¥ ا هد ه ا اللفسظ ٠‏ 


٣۳۱١ نه‎ 


0 سبرینة الي اف Al‏ اباطات اکسا بت افون 0 


رش 


ی الثال ۶ ان ن کتابا باطليا خاسا بل الحقاءة 3 السذدي 


مواشبی. سرت بی عم ال لایر 5 وهو كثاب " حيناة | 
۱ الاحرار " ده بعنذ آن تگلنم في كثير من المسائل البإ ينة 
التاويلية با ليس في اكش اتب النريسة التى أكتشفت في هذا 0 
العصرء تسده بعذ ذلك يقول : 
ا ۱[ 
٠‏ ونيد سليمان لوعتا يجقائق الأسزار فلي 
غير هذا الكتاب العظم اا 
على ذلك فان علّى الباحتین الكثيرمن الجمد والوقت حش يتحرفوا ۰ 
على حقيقسة الفکر الباطني ٠‏ ۱ 
الوسائل السرية الباطنية: 
اق اة من اف الا سان جى نشد اول اتات 
الخطيرة الثاولية بين أفراد الطائفة پحیسث لا یطلسع الغريب على 
'النقصود او ا اذا کان مکٹرپا ٠‏ الا أن الاسلوپ الشفهی بطبيعة ۱ 
5 يظل اکر أساليب الباطنیین اعراقا في السرية ٠‏ 


- الظريقة الشفهية: ان بعض المعلومات والاسرار الباطنية 


لا يطمئن الدعاة الى تسجيلها على القراطيسرحتى مم الأخذ بكافة 


المحادير ه وحتى لو وشق 5 فيمن سيقرةها 2 من ذ لك أن د اعیا مجهشولا 
سئل فأجاب » سائله بما يأتى - 1 


اه مخطوطة حياة الاسرار ق ۷ أ 


ا ¥ 


وسالت الاجابةعنها وهی أيما الأخ تقتض ي 
جوابا من زبد الحقائق المصونة وسرائز الحكسم 
المكئونة ولب الفوائد المخزونة وآأئا اتحقسنسق 
انك امسل لان تطلم على ذ لك ۵ وحقیق تیان 
الاوراق »ولا يجب أن يرمق من العيون الشحميسة 
أن يقع الى غير أهله بل یجب أن يكون قرطاسه 

ك | 


۰ 


£ انارة صورتك كتيت لك هذه الاوراق 
وفی موضسع آخر يقول لسائل آخر ٠‏ 


وقد کشفت لك هذه الجوابات] ؟ | مالم يكسسن 
مدني كته ا وان 1ل ان ۱ 
وفي ثالث يقول : 0 
فتصفحتها فوجدت آکرها مما لا يجب ايراده ی 
المكاتيات ولا ركوب حتف الخطر معه في a‏ ۰ 


وفى كتاب باطنی لحا بن حسين الحامد ی  (‏ ۰۹5۲ ) نجده يقول لسائتل : 
ve‏ م 3 
ولاسپاب آخر لا يجسب کشف نال ل 


¥ 
ويقول : ۲. 
وفيسه جواب ثان لمر ۲ هد ا توکس كه ۰ 
۱ مسائل مجموعة من الحقائق ( شتروثمان ٠‏ أربعة كتب) ص صه ٠ه ١١١٠3554‏ 
۲ زهر پذرة الحقائق ( عادل العوا ۰ منتخبات اسماعيلية ) ص ص ١11‏ ه 
؟ ۷ 6 ‘YA‏ 


۳۸ 


يرد هنا احتمال أن بصن الدعاة قد يستعمل هذا الأسلوب ليستحوذ 
على فکر السائل ولیجمله يمتم بما یلتی اليه من أجوبة ؛ ولكن امتناع 
الدعاة عن الاجابة على السؤال يؤكد بالاضافة الى صحة الاحتسال 
السایی أن ماده عاج رک لاطو واه مسا 
كما توصي النصوس ويدل عليها أيضا النص التالى «- 0 
وأما سؤاله عن الابیات الملفوزة ۽ فقد تقدم 
جوابها شفاها وان الاشارة فيها الى المجمع ٠‏ فاعلم 
e‏ 
ان هذه الطريقة ‏ الشفاهية - عرفت عند اليهود وهي عسسن 
تلك القوانين التي : سبوها القانون الشفبی » زاعیین انه حيث آن‌بوسسی ۰ ۱۰ 
ل يكتسب هذه القوانین فلا يجوز لحد کتایتم اه 
وکان الحاخامات یتناقلونها سرا من جيل الى 3 
وهذا * القانون الشفهی " هوالذي كتب فیما بعد وس " اس ود 
ولكن هل توقسف الاسلوب الشفاهي عند اليهود بعد كتابتهم * التلمود ۳ 
ا ارقف د نينا ينان عن او شش اباو اي ۱8 
سري + وفى ذ لك يقول فيلسوفهم الشهير أبن ميمون (- ۱۰۲ ) : 
ولا يطلبني النبيه ولا تتعلق آماله بانا اذا ذكرنا 
غرضا ما اننا نتمه ه أواذ! شرعنا في تبيينه ي 
مثل من الأمثال »نا نستوفي جمیح ما قيل في ذ لك 
الئل ه هذا لا يمكن عاقلا فعله بلسانه لمن یحاوره 1 
فکیسف أن يضعه فى كتاب ؟ لكلا يصير هدنا لكل 


جامل يظن به العلم ا 


۱۳۱ أربعة کتب ) ص‎ ٠ مسائل مجموعة من الحقائق ( شتروثمان‎ .١ 
٠ آ. ظفر الاسلام خان ۰ التلمود »ص۲۰ نقلا عن دائرة المعارف اليهوديسة‎ 


بعد ۱۷۹۷ ۳ج 
ويا تولهم حکما* اليمود ١‏ ولا تعطي "قصة 
بقل اس باق کنیا ونم تیه 
فحینگذ فعطی له رژوسالفواصل [ انظر : التلسسود 
البابلى ِ حجيجة ۶/۱۱ 7/۱۳۰ ] 1 فلاتطليني 
هنا غير رؤوس الفواصل ۰۰۰ اذ غرضى کذا | أن تكو ن 
الحقائق تل بثها م تخلی | کنذا | جتسسسي 
لا يقاس الغرض الالهى الذي لا یمکن مقاوته 
الذي جعل الحقائق الخصيصة بادراکه خفية عن 
# 
جمهور الناس ٠‏ قال : سرالرب لمتقيه [ المزسور 
...]١ ۵‏ ولو بين أحد تلك الاسسور ۱ 
كلها في كتاب لكان ا ۸ 
ان نمج الیمود للاسلوب الشفاهی ظهر فى بعض نصوص التلمود ه 
فحين اكتشفوا فيه ما يجب أن لا يطلسع عليه سواهم و قرر المجسسع 
اليمودي فى بولسونیا سنة ١15١م‏ بالاجماع حذف العبارات التي تسین 
الاغراب واستبدالها بدوائر هندسية أوترك انها خاليا من اي شی“ ه وأن  ١5‏ 


3 


وفى الكتاب الباطني * زهر بذر الحقائق " ذكر محققه أن فراغا كبيرا 


۳ 
بين عبارتین وجده فى النسخة الاصلية للکتاب ٠‏ 


ان هذه الظامرة التي وجدت في الترات الباطنی » توضح لنا الى 


جانب مد لولها ذي المرامي المعينة نات العلاقة بالدعوة الباطني2ه أن ۲۰ 


0 الذى وجدته فى الحهد القديم فى نفس المکان : سرال لخائفسه 
انظر : الطبعة الحربية » ۱۹۷۸ 

3 دلالة الحائرين ی ۲۱ 

؟. الظرء همجية التعالي الصميوئية ص ٩۸‏ 

۳ انظر : هامسش ص ۱۷۳۰ 


ا 

ليس الموجود فى بطون التراث الباطني هوكل شيء حتی لوافسستض 
أن نشروا کاسل ترائهم وهو ستحیسل لان السرية جزةأساسى تعتسد 
عليه الدعوة الباطنية ٠‏ وهذا يصدق على الیهود أيضا ٠‏ 


من اسان الباطنية فی و سرية ذغوتهم كانت ا الكتابة 0 
السريسة التي اعتمد الدعاة فيها على نقل معتقذ اتهم السرينة الى أتباعهمة 
وهي طريقة باطنية قديمة » وقد اشارت الرسالسة الجامعة الى وجسود 
ع ی ٠‏ كما ذکز القاضی اللعمان قصنة توضح لا 
بعض المعلومات عن تلك الاب وحروفها ۽ یقول القاضي الععمستتان 
أنه سمع المعز لدین الله یقول :+ ۱۰ 
دفع الى المتصور بالله [أبوه ] ۰۰۰ کتاپسسا 
پخط المهدی فيه حروف المعجم بخط كان الامام 
قبله یکاتب به الدعاة ۰ فقال المنصور بالله( ع) انقله 
پخطك ۰ وقد كان عرفني معناه ۰ ثم تال لی : 
لما ازسع القائم (صلع) على اش الى ال Jo‏ 
جسع ولده وانا فيهم فقال : انتم تروننی ا 
عليه من هذه العلة » ولا أدرى ما یکون من آمر الله ٠‏ 
ومذا قل يتوارثه الائمة یکتبون به آسرارهم ه وبيانسه 
وشرحه تحته یکون عندکم  ٠‏ فما کتبت به اليك عرفتمو » 
وما آرد تم ستره كاتبتموني به ۰ 3 ۲۰ 


فقال التصور : تقال لی احسد الاخوة سسراه 


۰۲۲ انظرها سن‎ .١ 


جا 
هذه ٩‏ ب ت ت عرفناها » فكيف تكتب بذ لك ؟ فخمزته 
وقلت له : اسکت ويحك ! اذا عرفست هذه الحسسروف 
نما بقن عليك ؟ ( قال ) فنظر القائم الى فقال : ماقال 
لك ؟ 
قلت : شیئا ذكره یامولای ۰ وطارحته الحد‌یسث ٠‏ 
وباد ر المتكلم فذکر له ما ذکر لی » فتغیر وجه القائم 
۰ وقال + انا لله على الصيبسة بكر » وأنتهرنسا 
واخرجنا من بین يديه ولم يمكننى أ ودر مده ولا أضيف 
ذ لسك الجهنل الى تائل ٠‏ 
فخرجت ٠‏ فوقفست و س يقول لبحض 
الأهل ٠:‏ خذى هذا الكتاب فمن سالك من هؤلاء اياء 
اده الد شرت ا غ لا عر اليجنا 
الكتاب فدفعته الى » وهوعندى الى اليس ؛ 
قال المعز عليه السلام ٠‏ فأخذته فنسخته كما أسر٠‏ 
ثم دفع السی بعد ذلك خطا يشبه حروف ذلك الخط 
فاذا اعتبرت لم یبن عن کلام صحییح » وقال لبي انظضر 
ريه واستخرج! ( قال ) فأخذته منه فمكثتأياسبا 
ثد بره ولا ینفتسح لي فيه شيء ابا من ام ذلك 


مما يدل عليه النص + توارت الكتابة السرية وحروفها بين الأئمة الباطنيين 


كما وضسح النس وجود كتابة سرية خاصة عن الكتابة السرية الي تعلمها 


١ 


المجالسوالسایرات ص ص ۱۳۰ 6 ۱۳۱ ۰ 


۱ 0 


۲ + 


1 سس‎ ۳ ۲ E E 


المعز العبيدي من قبل وغم ذلك فائه لم يستطع بعرفة الكثابةالسزية ٠.‏ 


الخاصة رغم انها بتفس الحروف الرمزية » مما يعني أن ترتزيا اخسن 
لتلك الحروف یغیز مدلولماً اسانا في السريسة + وهسذه الطريقة 
تفسنها مما ورن ۳ ال 

ان الحروف ا السرية في الفكر الباطني ات اکال ختلفة 
اکن کپ الدموة الباطلي 3 ال 2 وقد سق لکسنیر 
نماذج منها فى الفصول السابقة : ولعل التي وردث في الرسالة الجامعة 
ملها هي ۳ سیمزش على الثازية الکريم ۰ وتتشایسه الحسسروف 
السرية قي (أربعة كتسب اشاعيلية ) ۳ شر أشتروثمان “سبع 
الى وردت فى مخطوطة ( كتاب الشواهد والبيان لجعفر بن منص سسور 
اليمنى ) ومع التى وردت في ( مخطوطة حياة الأحرار لداع مكرسسي 


٠ ) مجهول‎ 


۲ آنظر : ايفانوف٠‏ أربعة کتب اسماعيلية مرف ۱۷ 


۱ أنظر: مسطفی غالب ٠‏ 


الرسالة الجامعة لرساعل اخوان الصفا مر ۲۳ 


/ 


شکل الحروف السرية كما ورد تفي "أرب حة كت باسماعيلية 


۲ 


ا 


DT 


اده 


مر 


ره 


شكلل الحروف السرية تما ورد تفي الرسالقتالجا 


محة 


+١ 


د د 
ط لور 
ژه گ 
4-٩ 9‏ 
4-٩‏ 
مه 
e‏ 


۵ 6 و 


له علا هه 


2 


YF 


نت 6 ند 


الثلغيزه . 


من وسائل اسر 2 فى ا الباطنيسة ار ندرا یع شس۰ 
فيلغزوا اليه يسان تع ی من ليس له اطلاع على فكرهم کقولهسسسم 
“لبيك لا خی برپ الب *» ولم یستطع الیاحنت اتومل اللسسى 
الممتی المقسود بهذه العبارة الا أنه قد يعثى الماد بالستسی 0 
الباطني لام يعتقد ون أن النفوس الجزئیه تلحسق بالئفس الكليةء 
والاد تی يلحق بالاعلی والأعّی هوالوت + وان ارط عا 
الأسرار من اكب ال قد شيع فينم الباحثين حول التلغیسز 
5 الباطنيين لك أله شر لقصيدة شعرية ملغوزة مطلعها ٠:‏ ل 


م ايك دائرعرسة الزوراء ** لم اعصف داثرها پسسترا؛ ۰ 
5 الانییس‌پهاکمالم يلهنى ر فيها نعیم وهی شیر خسلاه 
وفيما يقول : 


فق تيد وا رهن جداره ** بغرابه ذوصيخة سود" 
الموّی والسيد في الظاشر هوعبدالّين الطاهرولو كان العبد 
الو اف ۱ ۳ 
وفي نفس الموضوع نجد فى مرجع باطنی آخر : 
قال سید نا جعفر بن منصور (قسس) : وقد ذکسر 
في بعض التواریخ والسیرآن الله لا يقبل تویة نیسسی 
ولا ۰۰۰ الا بولاية على بن آپی طالب (ع) ٠‏ وسن 
أتی بغیرولایته » اسقطت نبوته ۰۰۰ لاه (ع) مجصسع ۲۰ 
الأنبياء والأولياء والأئسة من أول الادوارالى قیامه ( ع) 


١‏ انظر : زمر بذرة الحقائق ( العوا ۰ المنتخبات) ص۱۷ 
5 المخطوطة المذکورة + ق ٩۳‏ هق ۱۶ ]۰ 


س ۲۲۵ لك 


ومن هذه ال راف قول الد اعی 
عبد أن * (قس) ه ان الجمعة على خدمة 
المولی لعيده في هذا الدور »لان اصحاب الدعسوة 
الظاهرة في الأدوار الماضية الذين هم آولاد اسحق 
(عه ) کائوا حججا ودعاة و لارباب الدعسسوات ۵ 
الباطنة ة ال هم أولاد اسماعيل (عه ) واجتمعت 
اولاد اسخسق عند ناطق الدور من ر وجي سبي 
مزية عد ل آلله تعالى خدمة أمر مير ال منيين ت ۱ 
را يلار | ی 
۰ واد اسماعیل ميزان العدل قائم » وهذا ۱ ۰ 
فعا و ال 006 
من اللصین السابتین ییکن الولو علی اسلوب التلفیز بالمعائي اندي 
يسير عليه الباطنیون فى دعوتهم ه وکلا النصین یتحدتان عن موضسوع 
تا بان او ا ا شین فلن ين انیس 
طالب على سیدنا محمد (س) كما أوضحه النص الثاني منهس | ۰ ۵ 


وی الفكر اليمودي نجد * ابن ميمون ” يقول : ٠‏ 
واعلم أن الأمور الطبيعية أيضا لا يكن التصريح 
بتعدليم مباد ئها على ما هي عليه ٠‏ وقد علمت قولهم »عليهم ‏ 
السلام : ولا تعطي قصة الخلق لاثنين ا 
جاءت تلك المعاني أيضا في کتب النبوة باشال » وتکلسوا ۱ .۲ 
[؟1فيما أيضا الحكماء عليهم السلام بالغازواشال اقتفاء 
لأثر اس ۰ 


* أحد دعاة القرامطة الأول ایام حمدان قرمط ٠‏ انظر : ابن ٠‏ الفهرست 
ه القاهرة » المكتية "التجارية ود ۰ ت هص ۲۸۱ 0 ven. Ismaili‏ 


١؟5 الحقائق الخفية ) ص‎ ٠ الأنوار اللطيفة: ر ا الاعظی‎ ١ 
٠ الاضافة منالمحقق‎ | «»«* 
١١ ؟. دلالة الحائرين ص‎ 


کا 
وجا*. 5 التلمود : 
كلما كان من الخطر التحدث عن شی* بصراحية 
تكلم عله تحت ستار علاسة معروفة لد ی المخاطیسین 
28 
ولا يعلم الباحث بعد هذا ما هوالغرض من دين يتعامل بالالفاز 
والسرية اذاكان هدف الدين هداية الخلق الى الصراط الستقم * 
؟ التدرج في الدعوة الباطنية و ۱ 
ان النظرة التي سار علیما الباطنیون في سالة التديج ذات قيسبة 
لديهم لاتقل عن قيمة السرية التي اشير اليما آنفا ٠‏ 
واامقسود. ,التدرج فى الفكر الباطني هوعدم اعطاء العلم الباطنسسي 
دفعة پل اعطاهه للشخسس على جرعات منظمة ترفسم الستجییپ شا 
فشيئا ۰ وقد يصل الی الدرجات العاليسة وقد يموت قبل أن یصل الیمام 


وهوما يحدث غالبا ٠‏ 


والتدرج بحد ذاته يذكرئا بالتقدیسس الیاطتی لرقم ۷ (ر* ص ۱ 
السبیسم ) ذلك لم یتدرجون كي الدعوة علي ذلسك الترتیب تسيا 
سیاتی من قول الداي الكرماني (رء ص ۳۶۸ ) وذکر الغزالسسي 
وغيره أن مراتسب الدعوة الباطنية تسسع و 

أولها الرزق [کذا | والتغرس » ثم التأنیسه 
“م التدکیبك » ثم التعليسق ء ثم الربط » تم التدلیس 
ثم التلبيس» ثم الخلع ء ثم السلخ ٠‏ 
۱ التلمون ٠‏ اعد اد محمد صبرى ه القاهرة مکتية مدبولى هد * ت هص ۲۱ 
؟. فضائح الباطنيه ه ط ۲ ( عبد الرحمن بدوی ) ٠‏ الکویت » د ارالکتب 


الثقافية ه ۱۹۱6 وص ۲۱ وانظر ایضا + الدیلی ۰ تواعد عقاد 


r 58‏ ۱ ۰ 
۱ 
وقد دافع الداع علي پن اوحتف بن الوليد ( ۱٩۱۲‏ من البأطنيسة 
وأنها 5 بهذه الراب ت 
ومن قصة دخول الدافي امار بن سير اتيس 15 امل هب ما يسدل 
على أن نا ذکره الخزالي شیف من الحقيقة »ولا هب ذ 7 اش سي 
الاحاطة بنظام التد رج قي الدعوة الباطنيسة ٠‏ فلا اس من ادها 
كما نقلها الداع القاضى التعمان ۽ ففیها بالاضافة إلى ما ذكر تسجيسلا 
لما يمكن اعتباره بداية كتوبة لتاريخ الدعوة الباطنية : 
قال أبوالقاسم الحسين بن فيع بن حوشب بن زادان 
الكوفي [ - منصورالیسن ] ٠‏ 
٠‏ خرجت الى الفراتب أوقال دجلة ل وانسسي 
امشبي على النهر اذ حضروقت الصلاة فتوضات 
وصليت ٥‏ وجلست بفکرا فيما كنت ع لدي اتسين 
قراءة القرآن ۰ فافتتحست سورة الكهف » فاني لأقرا 
فیما اذ أقبل شيخ ومعه رجل لا والله ما نرت 
عينق قبل ذلك الشيخ الى أحد ملأ قلبىي هيبة مضه ه 
ونزل ناحية 4 وجللس الرجل بين يديه بعید | ملسي ۰ 
فقطمت القراءة لهیبته » وبقیت انظر اليه ان اقبسسل 
غلام یم فى مشیته ۰ فقرب مني ۰ فاكت ذلكه 
غليه اجلالا للشيخ » فلم يلوعلة ٠‏ فقلت من اتنخست 
فقال: حسيئي ٠‏ فاستعبزت ٠‏ قلت : باي الحسسين 


(صلوات الله عليه ) العضیح بالدماء ٠‏ السنوعمن هذا 


# انظر مقدمة تأويل الدعام ج ١‏ للمحقق محمد حسن الاعظی هس ۲۲ 


١ء‏ انظر : مخطوطة د افخ الباطل وحتف المناضل ٠‏ مکتبسة جامع مئعساء 


الغربية ه غير مرقسة وص ۷۳ ۰ 


۲۰ 


5 نم ی 1 


ت ۸ 


على لحيته ‏ اظنه علد ذكر لین (صلوات الد عليه 


قلت : رجسل من الشيعه ۰ تال : ما اسف ؟ قلست و 


الشيعة الائی عشرية ٠‏ قلت : نعم ۰ قال : فانسست 
على ذ لك ؟ سكت . قال : تكلم ! فاأنا من اخواتك: ٠‏ 
قلتي کفت فیمن كان على ذلك الى أن بطل الاسر 
في أيدينا » وبا اخرجستي الى هذا التكان الا ضیسسق 
صد ري هذ لك » وذكرت له ما عرنى لي ء قال : أرى فيك 
۳ وقد سبعتيك تقرا د ثم قطعست القراءة 1 تلست و 
والله - أيدك الله ما اسكتني الا بت ا 


ناق كما کیت تقر » هد أت من حيث وقفت حتى لفت : 


( فانطلقا حتى اذا لقيا غلاما فتاه ) فاو /الیبی ن 


أسكت ٠‏ فسكك فقال : أئت ممن یقول یالعبسدل ‏ 


والتوحيد ؟ فقلت : نعم ه هومذهبى ه قال ٠‏ فسسن 
37 
الآية الى قوله : ( فخشينا أن يرهقهما طغيانا وكفرا ) 


¥ 


, ۶ 


7 الهف ۷6 
الكقيف ۸۰ 


۲٩ -‏ ۲ - 
فسكتٌ + قال ؛ قل : فقلت : مادا أقول + داللسة 
لكاني ما قرأتها قط وای + الي ل 2 


الفقير » فان رایت ل تلت فملت + قال + دون 


غداك ! قال : يكون ذلك اذا آمکن انشاء الله( ثم) 
واخذ في غير ذلك حى اذا وقف مله على كسان 
الجواب فيه أخذ فى غيره هوأنا كل ذلك أسا له 
الجواب فيه 6 فيقول مثل ما قال ۰ ثم تحرك للقيامة 


مينا فى الغد ان شاء الله (تع) 6 وضی وترکنسي ٠‏ 


فلما غاب عفي ندمت ان لم آکن تبحته حتى أعسرف 
مكانه » وعظم موقعكلامه من قلبي وشغل ما سمحسسست 
منه ذ هنی ه وعدت‌فسی غد الى المكان © وأقمت پیسته 
الى الليل ٠‏ فلم آراحدا فاختلفت كذ لك وآنا فى 
الفم بما فاتنى منه فيما لا أصفبه ه حش اذا كتبست 
في حد اليأس منه » مربي الرجل الذي كان معسسهة 
ی ما قعل الشيسخ ‏ ل 
حفظه الله وقد كان وعد نی في غد یو لقيته معصك 
مهنا » وانی لمتردد من يومي ذ لك الی وعده ؟ قال : 
لو وعدك ما اخلفك ه ولکن لم يكن في مخیح قوله 
وعد ثاپت ۰ قلت : نأين لي به ؟ فوالله! لقد شضل 


قلي با سمعت منه ۰ قال لي الرجل : اجلس نتحسد ث 


۲ ۰ 


rr 

تلیلا ٠‏ نجلسنا فاذا الرجز جل ممه عل کی ا 

غليه » وأراد. القيام وااو ا .4 واللسه! لإ 

أفارقسك أو تكشف 2 هذا الاسر نم لا و 

لخد علي العهود وعرفني أن السینخ هو امام 

الزمان ء وفتح لي من المعرفة كثيرأ 6 وعرفنسي 

الموضسع وجسع بيني وبين الاما ۰ وكان يخصني 

ويقربي ويرمز بقرب الان » ود ئو الحصز ه وت يسول 

في كثير من کلامے ٠‏ ” البيت يما نې والرکن ا 

والدين يمائي والكعية يمانية وان يق ماما 

الدين ویظهر آمره الا من قب را 

اذا قرانا النص السابق وجدنا فيه ما يقارب تقسیم الغزالى لمراتب 
الدعوة الباطنيسة » وهو نص باطنی یوخ لفترة قديمة من تارينيع "الدعوة 
الاساعيلية الباطلية *. 
وههما يكن الأسر فلا خلاف بين ما ذهب اليه ” الغزالي ن وليه 

بالمراتب اليك من حيث المضمون وبين من قال بأنها SEE‏ مرافنستپ 
سل : " محمد بن مالك بن ابي الفضائل اليما 1 أواشط القترن 
الغاس ه وأحمد بن يحي المرتضى E‏ دعا تيسح 
ف التسبينع كما a‏ ۸ ) والمقصود الى جانب مایفید نسا 
۳ معرفة التدرج أنه ليس اسلاسشي المنشا هلان أحدا من السلسين 
لم يقل بالتدرج على هذا الثحو . 
.١‏ افتتلم الدعوة ص‌ص ۸-١‏ وآنظر و كشف أسرار الباطئيةص ص ۲۱ 
a "‏ کف زار ار الاطتية س‌ص ۱۱ - ۱5 


0 انظر : 0 ترجمته فی 9 *مصات: رالفكر ' ۰ هو في الیمن‌ص۸۲ ۰ 


~۳۱ — 


وقبل التعرض لمراتبهم الشبعة لابد من اعادة القول بان كل مر 


خالف دعوتهم * ضد * لهم كما يرون ٠‏ وهو المطلوب لاستجلابه لهذ ه 


الدعوة قول "ميد بن مالك " الذي دخنل مذ هپهم وخرج مله و 


اننع يدون يتخير الیخالف بالملاحظة الت 
من حیت لا سير فاذا وجدوا فیه مطمعا. ات مح 
يحضونه علي ا والزكاة والصيام 
كالذي يشر الخب للطير ليقع في ؛ به قم اسر . 
من سنة پمصلوّن به وینظرون صهره ویتصفحون أمروء و 
بروايات عن اللي صلی الله عليه وسلم محرفة واقوال مزخرفة 
ويتلون عليه القرآن على غير وجهنه ويح رفون الکلسسسم 
اه نا زالقوة ات 
پجمیسم ما يطملوله. والانقيات ا E‏ 
اكشف عن الاسرار ولا ترض لنفسك ولا تقشع بما ۱ 
قلع به العوام من الظواهز ۰ وتد بزالقرآن ورنوزه وف 
مله E‏ 


وليسس الذي ذكره ابنابى الفضائل هذا يبعيد عن اسلوب دعوتمسم ‏ 


ان !عد نا الى مصاد رهم التي تتحد ن عن ما ذكره ET‏ يسمون 


ما أشار اليه ابن | ۳ الفضائل پقوله ( فاذا رأو منه الائهماك ۰۰۰)پالکاسرة" ‏ 


ومي أولى مراحل التدرج في الدعوة الباطنيسة وهی مهمة الداعي التكاسسز 


ويقولون أنه : 


المعلم الصادق المتولى لكاسرة. اهل الظاهسر 


۱ 
5 


القاضي كاه ل ال 


1° 


بع الات 
تکسر عليه أي على مس شوقه الى الدخول 
في ذائرة اهسل ۱ 
وقد عرف * القاضى النعمن " المكاسرة بانها تعامل بين الد اي اتو ٠‏ 
للمذ هسب الباطني حت اتا ۲ ۱ 
کوسر ونوظز ہمذ هسب الحسق فا نکسرت وت 0 
لظهور حجة الخسق ولم يجد TT‏ ولم يبسسق 
له الا أن یوخن عليه ميثاق دغوة ا 
ولمن أراد المقارنة فلیقراً شش أي الفضائسل مرة أخرى ۰ 
ان المخالف الذي وصل الى هذه المرحلة يسسى باصطلاح الدعسوة 
الباطئيسة ٠:‏ الستجیسب ه ومعناه أنه اسلم آمره واستجاب لهذه العقید ة ۰ ۲۰ 
يعتبر الباطنیون الستجیب : آد ی حسد ود م واضحفها واول‌مراتبها 
ومورنم ذلك احد اجزا» الصورة الناسوتيسة لدب (ره ص ۲۳۸) ۰ 
كى ينضم الستجیسب اليهم ويصير شخصا يعتقد 2 الباطئية 
لابد له من شروط تقنسع الباطنیین بصلاحسه لما آرادوه 7 وهو ما یتضسح 
في قصة ابن حوشب(ر+«مرهی۲۷ ۱۳۰6۳) وبعد استیفا*ه تلك الشروط ۱۵ 


صلاحه أو تخلى بذانه عن الفبة في الدخول الى مذهبهم يتركونه أو ان ٠‏ 
6 : 


يعود بئتفسم ٠‏ 


ا۔ الداعى حاتم ٠‏ الأنوار اللطيفة ( محمد حسن الأعظمى ٠‏ الحقائق الخفية) 
ص ١١6‏ 
۲. تأويل الدعائم ص ٠568‏ 

۳ انظر: 0 معو من اه نی اران ۰ ارا ص ص8 6 ۸۸ 
> | ستل 
نظر : را الد ستور: ۰ للد ای ۳ اس( عارف تامر ١٠١‏ سا 
هم انظ ٩‏ تاسل ا ۱۵2۵.۳ 7 200 ی 4 

۳ ۱ ۰ ۱ 


مد ۳۳۳ نب 


اهمية اخنذ العید على الستجیسب: 


تعو د هذه الأهمية الى ما ديع عليه | لباطنيون من الإخذ اپپاپ 
E‏ والحذر خدية فين عقيد ته الى الخالفين لهم والتالي 
كشفها وفضحها ٠‏ ۱ 
ن الأخنذ عل المبتجيسب يعني في غرف الباطنيين طوقس 


3 : 5 


ان هذه ال یت في اصطلاحات الدعوة الباطنية * ظ حبس سق 
ال ان له بری يخ هسم ۳1 اسف تیها للستعيسين ا 
٠ 2‏ وئقل الستجیسب من هنذا الدور الى الادوار ای 
التي ستفتسح له الأبواب الباطئينة السريسة شيئا فشيئا يوضح لنا أهمية 
اذ ارت 0 هذا العمد الذي يمكن اعتباره الباب البوسسل 
الى علم الباطن ؛ ويوضح لنا الداعي الكزنائي السبب الذي دعا يوام 
الى عمليةٌ الاخد على الف تلقل : 
الما وجب أخذ الود والسانية كن الاس 
فى دين الله لحالين : 
أحدهما ٠‏ لكي تجب عليهم الحجة من جهة الله 
بقبولهم ما يقبلونه من آوامر الله (تسع) وبذ لهسم 
القيام بها وان قصروا فيها ه فتكون مجازاتهم بحسب 


فعلهم بعد الميثاق ٠‏ 


.١‏ انظر : رسالة الاسم الاعظم (شتروئمان ٠‏ أربعة کتب) ص ۱۷۲ وأنظر 
فضاشح 1 ه قواعد عقائد آل محمد ص ۲۹ 

35 انظر : الد اعي حا ۰ زكر بدن 3 عق (العوا ۰ منتخپات ) ص ١19‏ 
وأئظر رسالة الا سم "الأعظم ( شتروتمان ۰ ارب کب ) ص ۰۱۷ 


5 
وثانيهما ٠‏ لکون الخلاف فيما بين الناس موجودا وامتناع 
الامر في الأطلاع على سزائسر الناس فيمئع من کانست 
سريرته غير الاخلاص لله ۰ وفى الله ٠‏ ولثلا يكون ممن 
يعاهد عينا وعدوا فيطلم على ما ید بره الامام أوالدعاة 
ون الاير با کمة ات( ه فیکون الاستضرار بمکانسه " ۵ 
فيما يرال من اقامة یاه ال( من ان و یبن 
آکثر من الانتفاع به ه ثم یکون الا مسر في الیشاق 
الى أمانته بعند الاستیثاق فيستحسق بالتقض ان نقسض 
ما على الناقضيين ه وبالوفاء في ما للموفين ه ولد لك 
كان الانبیا* يبايعون النا وو تین ون الى ۱۰ 
دعوتهم ٠‏ والحهد والميثاق ریس سایق من الله + 
ولكن قيام الحجة لم يكن في دعوة الانبیا* باخذ العهد ه والا فان 
الحجسة لا تقم على كفار قريسش الذيين علنوا بئهوة محمد (من) وسععوا القرآن 
وفهموه ٠‏ والله تعالى يقول : ادا عمركم ما يتذكر فيه من تذکر وجا ۶کم 
النذير فذوقوا فما للظالمين یا وعلیه فاننا اذا أخذ نا بقول الباطلیسین ‏ ۱۵ 
فلا يكون لمجازاتهم بجهنم أي معنى حيث لم يؤخذ علیهم العصد ه ان 
غرض الباطنیین هو تاییسد یختلقونه لدینهم بای د ليل كان ولو اصطدم 
مع القرآن والسنة وجميع الافهام والفاهسيم ه وهذا قد اتضح لا من قبل 
ولکن الرد علیهم من هذه النقطة كان لتبیان ضصف السیب الأول الذي اعتبسره 
الكرماني موجبا لاخنذ العهد ٠‏ ولیسس بستبعد أن يكون وضعه في ذلك ۲۰ 
المكان لمجرد صرف الکلام باستعمال الالفاظ المزخرفة » وعلى ذلك فان السبسب 
الثاني هو المقصود ولكن على وجه آخر كما سيتضح : 
١‏ نقلا عن مجعو رسائل الكرماني . ا الكافيه ص >١١‏ انظر ذلك فلي 


۶ ات ۳۷ 


Fro اا‎ 

يطيسب للباطنيين أن يصوروا أنفسهم في مان المقدور وی 

۱ عليه تبریرا لنهسج ان لأ نفسهم وأعفي به * التاويل الباطني * والاخذ 

بالسية المطلقة في تنظيم الدعوة ۰۰۰ الخ ۰ کنا يوسي بذلك نص 

الکرماني السابق ٠‏ وقد سبسق نص باطني آخر يقول ان أول من اتخسیذ 
السرسة قن فى الدعوة كان آدم عليه السلام (رء ص 1 فسات ...6 

سنة يققدّى بها ! وفي تحليلهم : لخموض تارج دعوتهم » أن 5 ابن 

مالا تو٤‏ هم وأئمتهم من اص ناف ألاضطماد والنفى والقتل مذ وأا زيول 

الله (ص) وحتی آخسر ائىتىم الشتورین اه وان ج بن ج ي 


۳ 3 1 91 
اضطر الى اخفا* أمز الدعوة الى محمد بن اسماعيل سترا عليه وخسوفا من" الشد " 


کل هذا يوحي پار ات الفکري والاضطهاد والتتکیسل دور فى تکسون 1 
الفرق الباطنيةه وقد لمح الكت ( دای بور) الى ذلك في تعلیلشنسه 
ظهور الفرق السريسة في العالم الاسلامى فقال : 
ستطیسع أن لقول ان الجماعات التي تتکسسنون 
على هذا النحو ۰۰۰ تتألف عادة في البلاد التنسى 
یضیشق فيها على حريسة الفكر ا ۱۰ 
من الخطا انكار خطورة القصع الفكري والاضطهاد والتنكيل الا أن ماأدعاه 
الباطنيون ومن تعاطف معهم حول هذه النقطة يحتاج مناالى اصادة 
نظره لا سيما وان ( دي بور) لم يستطع أن يعلن ذلك صراحة في 
تلميحه الذي یکن للباحست أن يستشف منه عدم اليقين ٠‏ وعليه فان على 
من یتصدی لهذه النقطة أن بف علی انتشار المذاهب الفكرية المشتلفة اننا ۲۰ 


۵ انظر: مخطوطة مجا لسس حاتم ق‎ .١ 

آ. انظر : زهر المعانی ) ایفا نوف ٠‏ المنتضب) ص ٠ه‏ 

۲ تاريخ الفلسفة فى الاسلام ( الترجمة العربية) القاهره 6 لجنة 
التأليف والترجسة والنشرهء ۱۳۵۷ هص ٠ ٩۱‏ 


1~ 
العصر العباسي بالذات وهوالعصصر الذي انتهسج الباطنيون فيه 
السرية حين قالوا بالأئمة المستورين ٠‏ 


في .هذا العصر مثلا نجد جمعيات سرسة في آکتر الدول التي 
تقول بتقديس حرية الفكر ه كما هوحال الجمعيات الماسونية وجمعيسة 
الكوكلوكس كلان وال لويتة الحمراء ۰ ۱ 
واذا افترشنا صحسة دعوّی وجود قمر فكري ای الى كين الفسسسرق 
الباطنية ایام العباسيين فکیسف يكننا تفسیر جود دولة ذات قسوة 
واقتدار وثكون السرية منهاجا لدینها الذي تدين به وهذا هو الحسسال 
السائد في جمیسع مراحل الدولة العبيدية التي لم تتخل الدعسسوة ‏ 
الباطنيسة فیماعن سريتها 4 ففي السجل الذي وجه الى أحد 
الدعاة في تلك الدولة بتنصيبه داعيا للدعاة ۽ نجسد الامام العبيسدي 
يكول + فى عرس و د 
وخذ العهد على كل مستجيسب راغب 6 وشد 
الغقد على كل منقاد ظاهر ممن يظهر لك اخلاصه 
ويقيئه ٠٠٠‏ ولا تلق الوديعة الا لحفاظ الود اکسع 
ولا تلق الحب الا فى مزرعة لاتكيري على الزارعوتسخ 
لغرسك أجل المغارس ۰۰۰ وصن أسرار الحكم الا 
عن أهلها ولا تبذلها الا لستحقيها ٠٠٠‏ واستخسدم 
كاتبا دينا أميئا موْ منا بصيرا عارفا وحقيقا بالاطسلاع 


على أسرار الحكمة التى أمر الله بصيانتها وکتمانها عن 
١‏ 1 


غير اهلها ٠‏ 


الحديث ه د۰ ت وحص ص ۲۵۱ ۸ ۲۵۷ تقلا مئه عن صبح الأعشى 


۱ 


TTY mm. 

نرى في النص مدى التاكيد على السرية وأخذ العهد كل هذا يحدث 
من حاكم باطني لدولة مذهبها باطنى ولها من السلطان والقوة ما ملكت به 
الشام واليمن والحجاز ور وشمال افريقيا » وفوق ذلك تعد هذه الدولة 
أتباعها بأنها ستتملك رتاب العالمين وأن خيولها ستدوس بطونتبنسی 

6 
ان هذا يجعل الباحث يستبعد تماما أن يكون الخرش من السرية عامسسة 
اند الد غلم اف خا م هو انس بش لها 
ان الأمسر أكبرمن ذلك كيرا لان الغرض والهدف أكبر من اقامة دول 
تنتسب الى امل البیست - فقد کان الباطنیون یتسترون خاسفی بى 
القام من اهل البيث التبوي - ان الهدف الحتيقي هوهدم الانلم 
واقامة عقائد لا تمت اليه بصلة ه وان الذي يخطط لهذه المهعة قسسون 
خفية سرية وقد دل على ذلك من قبل العتائد الباطنيسة»وئوكده هنسسا 
ابا قسن ا شا ال ري اى ان 


خاصة”أهل السنة ” هنهم فاتهموا للاسف بالحقد وتشويه الحقائق "۰ 


آن اخند العفو على اة فى وة هده ت الي استهوایی 


القن مه :الط اكابلنة على الس ةة فقو .ری کبا شماه 
الامام الغزالى ي بل هوكما وصفه محمد بن الحسن الديلمى بقوله : 
واعلم ان مثل هذا العهد والدخول تحثه الا[ 5 
مثل رجل صحيح سليم بصير لاحائل بيئه وبیسسین 
ما يريد رؤيته ؛فقال لهغيره : دعنی حت أجعصل 
على عينيك حجابا حتى أقودك الى النجاة فساعده علسى 
ما اراد ار تک 


ام انيظر: القاضى النعمان ۰ افتتاح الدعوةء ( الدرشراوى ) ص ص ۰۳ ۷۳ 
5 قواعد عقاکد آل محصسك ص 1< 


۱۵ 


~A —‏ 
هذا الشل الذي ضربه الديلمي واقع في المحافل الماسونية التي 
تجسد لنا الطريقة الباطنية في التدرج فعندهم يضع” المرشد” 
والمرشد اصطلاح باطنی معروف يؤدى نفس المعنى كما سيأتى 
(رءص ۳۶۲ ) على عيني طالب الانتساب للدرجة الاولسسی 
للمحفل الماسوني قطعة سودا*ه وفي علقه حبلا ٠‏ ويقوده المرشد 


. نل 
لتم مرأسیسم الانتماء الى الماسوئنينة (ره ص ٠ )١58‏ 


صيغة العهسد : ان العمد الذي يأخذه الباطلیون على الستجیسسب 


عمد غلیظ شد ید ون تن التى تجعده عن کوله مجرد عهد هه بل 
تذ هب به الى قيد الستجیسب حش ما یستطیسع حراکا وقل أن تخلسسسو 
کتب الباطنیین من التذکیر بالعهد حتی كاد یصبح من ستلزماتهسسا 
بعد البسملة والحمدلة والتصليسة ٠‏ صرت الرسالة الجامعة ” العمهد 
على أله : 
اف القن توافت لج مين 
الأحيد خفن الصمد الم عن الوالد والولد 
لا اله الا هو ٠‏ على ثانيه ۰۰۰ فخذ هذاالمهيد 
الشريف على من القیست هذه الرسالة اليه ه ومئنست 
بها عليه » ومره بأخذه على من يهم بالقائها اليه ٠‏ كذ لك 
السلف عن الخلف ۰ والاول على الثاني وحتى تصسل 
.4۱ 


الى من اراد الله ويظهر علیها من يشاء من عباد ه ِ 


أ ار يعم على الي + الاسر في الفراه وال ۳ > روت وة 


الزعبى 4 6 ص ص ۰ 6 ۲۲ 


559350 سه 
وأما الد اعي الحارتي فيقول : 
رانا تخد عليك عهد الله المؤكد وميثاق سه 
المغلظ المشدد الذي آخذه على اسما النورائيسسسين 
وصفاته الروحانيين » وملائكته المقربين ٠‏ وأنبيائه المرسلين 
وأوصيائه الطاهرين وأئمتهم الميامين ه وحدود ديته م 
أجمعين » من آهل السموات وأهل الأرضين على كل 
من وقسع كتابى في ديه ول الچ نو این وعسام ه 
وعالی الرتبة ودان ه أن لا قرأه ولا وقف عليه الا بأمر 
من اناو الا مره ول اا رو تالف غل من بسن 
یکون اخانا حقا یری براینا » ویقول في فضل ائسة ۱۰ 
الحسق 58 ۰ 
والداعي المجهول صاحب " صائل مجموعة من الحقائق العالية والدقائق 
ا 
وانا آخذ عليك عهد الله تعالى وعظيم الميشاق 
الذي آخذه على ملائكسته المقربين وانبيائه المنتجیسسین ۱۰ 
وأئمة دينه الهادین وحدودهم الميامين والا فانسسست 
1 
بعري مم آجمعیین ۰ 
ان النمانج السابقة تشير الى عمد خاس بالكتاب الذي نقل منه ه 
وهی فى مجموعها توضح للقارى* الكريم صورة من صور العهد الباطني ١‏ وواضح 


فيه اسلوب الترهيسب والتؤيب ٠‏ ۲۰ 


۱ الانوار اللطيفة ( محمد حسن الأعظمى ٠‏ الحقائق الخفية ) ص۷۸ 


— 0 
ولا يبتعد اسلوب أخذ العهد على الستجيسب عن ذ لك کئیسراه 
لان الذى یظهر أن الباطنيين اطلقوا الحرية تن لاختیار السظ 
الايمان والموائیق » حسب كان وزمان أخذ العهد + وتوضح ا 
الصيخ الختلفة الافة الذکر للعهد + وهذا عهد آخسر لأنضد 
الائسة النزاریین ین ۱ ۵ 
اتسموا. بمولام العلي العظیم ٠‏ وبالعرش الرفیسع ۰ ۱ 
والكرسي المنيع الجواد الكرم » الحاضسر الموچسود ۱ 
الغائب الغير[ كذا] مفقود » بالاسرالالمي والايداع 
الفیر متناهسي » له الملك والقدرة الأبدية » واكلمسة 
الا زلية السرید ية » والنفسس الناطقة القدسية فلي ۱۰ 
كل نفس ہما كسبست 4وما اسلقت و وبالعهد قتشم ۱ 
تسکت ۰ لاتكونوا لحهد نا ناكسئين ‏ ه ولامرنا غير طائعسيين 
لاتبدل النفوس فى را الملك القدوس 6 ا 
ا رف ا 
تو اليا دقان ن ااا فة رما ت جين 7 
النعيم جاوزا للب الرحيم ٠‏ فيا ربسح من باع 
ويا خيببة من أضاع ‏ انتم اخوان في الرضاع ةر كس 
تفوسکم بالا نياع » ومن كفر خسر وضاع 6 في دا رالبوار 
الذي ترشیت تنا لا ا مس 
الکبریاء والافتخار » والاستماع الى القجار و وتعوف بالله ۳۰ 
من الأشرار الذين ا شد فلهم اللعتة ييه ۱ 
الدار ۰ ومهما بد لنا [کذا] م ۳ فصونوه 6 وأودعوه 


. للمؤ منين يعرفوه من بعد امتحان فأوصلوه ه ولا تدعسسوه 


ست 5541١‏ سد 


رك و الوه غا اة ولعران الترعةاء السوكين 
بالعلاء من الخليقة » والسلام على من اتببع الهدي ه وا لحمد 
لله رب العالسين ٠‏ 
وهذ ا نس آخسر يوضح اترام م التن تتبعها الفرقة: الباطنية النزارية ٠‏ 
في أخذ العهد. ‏ 0 
يحلف المريد [- الستجیسب] فيقول ؛ أقسم بالله الذي 
لا اله الا هوالحى الجبار القمار الطالب الغالب عالم. 


الفیسب والشهادة والنقص والزيادة + القائم على كل 


فس ديها کشت ۳ القوى الشديد الاخد لها ہما ظمرت 
وا مرت » العليم. بما في الضمائر ٠‏ الخبیر بمكنؤن السراشر ۱ ۱۰ 


الذي لاتخفن عليه خافية في الأرض ولا فن السماء ولا تفوتنه. 
غوامض الاشیاه ه الذي من أقسم به كاذبا: واستشهده باطنسا 
[؟] استحق الخزي والخذلان E‏ في مقام المخنبط 
والموان » وأقسم به ثانيا وثالثا ورابعا کا . أقسمت به أولا »واقس 
به ویجمیسع أسمائه الع وصفاته العليا » وأشهد. ملائكته ١‏ 
المقربين وأرواح أنبيائه المرسلین ونفوس الصادقين رالصالحسین 
من عباده العارفين آنقی طالب راغب الم هب الاسمايلسي 
من خالص اعتقادي وصسیم فوادي + اعتقاد لا یت 
باطنه الدنس ولا الشسك ولا الريب ولا الشبهة فى الایسان 
ولیس لى قصد في هذه الرغبة الا تحقيق آمز الدين.ه وطلب e‏ 


معرفة حقيقة اليقين » وتصحيح الاعتقاد والذخول مح الفرقسة 


ماك اناك اشا فى ٠‏ جل غالب تلان ناسین 
شيسخ لجیل القالت ۵ بيروت ه6 دار ا ليقظة الحربية 6۵ 1۷ ٩‏ ۱ 6ن ص؛ 
“ارهن ۸۱ مه ۱ 


۳ 


ا اا اة و ا ا و 
الوقت وامام الزمان 6 واني اذا فهمت منه آمرا » وعرفسست 
منه سرا أكتمه وأخفيه عن من لایعتقد كمعتقدي 4 ولا 
آظیر لاحند من الخلائسق لا بقول ولا بنيسة ولا اشسارة 
ولا عبارة »ولا تکتبسه یدای هرلا ينطق به لساني » وان 
آضسرت خلاف ما انطق ه »او کیت او نمیت اوتخلیت 
أو تفکرت أو تموهست أكون کافرا پاللة وبرسله وأوليائه 


وملا کته وکتبه ۵ واكون محاربا لهم ومذكرا أمرهم ومخالفا 


قولهم وذابحهم وشارب دمائهم وبريسئا منهم فى الد نیس 


والاخرة وخارجا سن دين الاسلام والایمان والمرو"ة والفتسوةه 
وله علی ما الول شهیسد ‏ : 

فاذا حلسف المزيد كنا ذكرنا بعد تجرية الاتحسان 
* ان الذين يبايغوئنك انما يبايعون الله يد الله فننوق 
آیدیهم فمن نکست فائما ينكث على نفسه © ومن اوحض 
بنا خاهننف عليه اللة و * ” وتزى الملائكة 
حافین من حول العرش یسبحون بحمد زبهم وقضي بينم 
الق فيل ال لله زب المالشین ۰ 

ثم یفتسح عليه المرشد [ ؟] وید رجه بين يدي الجماعسة 
فأول ما يعطيه ٠‏ البسملة والتشويق ثم الشهادة الالمية 


ثم معرفة الموجودات ثم كيفية الاعتقادات ثم تأويل المعتقد 


0 الفتسح 16 


Ye الف‎ 


عن ۳ ۲ 
ثم معرفسة مرتبسة الامام مم تحفیسق التوحيد 030 فه ده 


لوف الف الأخير هی الغاية للدخول 
1. 3 
والطريق للوصول * 
وللامام *الغزالي * صيغة أخرى للعهد الباطني + ویبیز هذه الصيغة | 
أن الداع (- المرشد ) هوالذي يقرأ ان ه وما علق الستجيس يالا أن ه 
يل أ" اماي .ب تم : 
وأورد المقريزى فى خططه صيغة للحهد الباطني 6 وكن الباحق لا يتسرى 


العقد الماسونسی : ان الماسونية مثل الباطنية لا تختلف عنها فى 


هذا الاسر + فان لهم في أخذ العمد على الستجيب طرقة لاتختلسف  ٠١‏ 
عن مثيلتها الباطنية ‏ وهذا تسجيل لذلك المشهد ٠١‏ 
این نحن الآن ؟ هل المحفل [ مكان ممارسة الطقوس 
الماسونيسة | مخلق ؟ هل هو محکم الاغلاق ؟ هل تتاكدون 
سلامته من‌غریب ؟ [ كذا] ویسسع أجوبسة متقارية ؛خلاصتماه 
نحن فى محفل سليمان ٠‏ والمحفل مغلق محكم ٠‏ 18 
يقدم طالب الانتساب [- الستجيب] طلبا خطييا 
على نسختين احداهما للمحفل والثانية للشرق [ریما كسان 
هذا الاصطلاح يعني مجسعالمحافل فى المنطقة | مشتملا 
على اسمه وكنيته وعنوانه ومهنته وعمره ۵ مرفقا بصورتین شمسیتین ۱ 
صدقتین من مختار المحلة ونسختین من السجل العد ليه ۲۰ 
ويستعاض عن هذه ٠‏ التزكية ه من ماسونیین ه أرق كلسم ۱ 
الاحترام ٠‏ إربما كان لقبا ماسونيا | وحده ٠‏ 1 
 .(‏ الداع ۱ الطيبي ٠‏ رسالة الدستور (عارف تامر ه أريع سائل) 


مس ص ۳ 6 ۷ 5 


سس 6 ۲ كك 

ویرفق الطلب بمبلغ لا يقل عما يعادل عشر لیسسرات 
لبنانيه » ا الطالسب پدفح جميع الرسستسوم 
قبل التکریس ۰ 

یعرش الطلب فى الجلسة ٠‏ فيجري التد اول » واذا تمت 
الموافقة ه حددت جلسة التكريس واحیط الطالسسب 
علسا بها ٠‏ 

يزور الطالب المحفل بالوقت المحدد ٠‏ نفيستقبله 
المرشد ويذخله غرفة مظلمة (تدعی غرفة التأمسسل ) 
رة اتان امي وا نامع رالات اتنا 


ثم یجرد من ثيابه ومما معه من المعاد ن ه حتى الساعة ٠‏ 
والخاتسم ویکسف ذراعه الایسی والجاشب الایسرسنسی 
فو وه اليش هرن اغ اة الول 
قائلا ؛ 
هل لاتزال مصرا على طلسب النور الماسوني ء فان اصرعلی 
كلمة نعم ه وضع المرشد على عيني الطالب قطعة سود اء 
وفی عنقه حبلا » وأخرجه من الفرفتة نحوياب الميكل 
المعلسق ٠‏ ثم ان المرشد يطرق الباب طرقة مزعجسسةه 


فيقول الحارس الداخلی : من الطارق ؟ 


التكريس : هوالتأسيس فيقال : كرس البناء ٠‏ وهو التخصيص ۰ فيقال 
کرس الشی* له وكرس نفسه على الشى* ه وقفها عليه انظر: 
المنجد ٠‏ مادة كرس ص ۱۸۰ ط ۲۲ والكلمة غير موجودة فى مختار 
الصمحاح فى نفس المادة والكلمة نصرائية دخيلة انظر ط ٠١‏ 
ه ص ۷۲۱ سنة ۰۱۹۵۲ 


ا ۵ ۳6 سا 


المرشد + طالب فقیرفی حالسة الطلام » سبق وطلسب 
انتسابه ودخوله الماسوئيسة مختارا : وهو الان آت لیکتسب 
الثور من هذا التحفسل العوقر ف ' 
الحارس : بم يأمل هذا؟ ٠‏ 
. المرشد : بطيسب السيرة .وحرية السب ٠‏ 
. قل الحارين هد الان الخ علق الله اسهم 
سلیمان -. فيأمر بادخال الطالب قاعة الحفل ه يقسوده 
المرشد ان » ویطرفان به سالکین طرقا ملتوسة * ولا یکساد 
يتمثر جتن . يقيلا عثرته توما أن یمرعلی الصفوف وصاحسیب 
السدة فیسالوا : من هذا وبم .يامل أن يرى النوز ؟ 
یجیسب البرنبند ۰ پطیسب السيرة وحرية التمسب * حتگی 
یقولوا مر يا حر النسب ٠‏ ۱ 
ثم يوقف الطالب بين العمودین ٠‏ ویتعرض لاسئلة مسن 
الرئيس هوهذا يختمها قائلا ٠‏ 
( ات. قادم على امتحان شديد ه ستقسم على الكتسساب 
المقدس بشرفك ودمتتك ه وتوقع بمداد دمك هفل 
لاتزال مصرا ؟ ان معك وتتا کافیا للتفكير » ولك حق 
الاسحاب قبل القسم) ٠‏ 


آبا الطالب فیظهر اصراره ويعلن رغبته والحاحه ه فیسقیسه 


الرئيسس کاسا من الماء العذب ٠‏ فكاسا من الماء المر ولایکاد 


(( حياة الانسان معرسة للمرارة أيضا فعليك أن ترضى 


لتكون سعيدا )) ٠‏ 


وم 
ويأمر الرئيس بمسح ید الطالب بالتراب » ويركع 
الطالب على ركبته اليسري متا من ال را 
تا رت للقن اما ينوكل كاب خد( م 
قديم ۰ انجیسل ٠‏ قرآن ) وهو موضوع على منصة يعلوه 
الزاوية والبيكار ٠‏ 8 
( لقد طال كوك في الظلام » والجمعية التي تحاول 
الاتساب لياقد تعلفك افو من دك هس 
لاتزال مصرا على الانتساب ) ٠‏ 
فان أجاب : نعم ه قیسل له: 
5 مانا تتس الآن ؟ ١‏ 
النور ٠‏ 
الرئيس : ليعط النور ٠‏ 
ول كاك ا ا عن هر الطاب ى 
یری سيوفا سلولة موجهة الى قلیسه ووجهه ٠‏ وفسسی 
هده اللحظة يقول الرئيس : 10 
( ان هذه السيوف » للدفاع عنك عند الحاجة هوللفتسسك 
بك ان خشت عمودك وموائيقك وأقساسك ٠‏ والخبل 
الذي في رقبتك »هو لخنقك ان بدا منك حركة 
أواشارة تدل على الاکست بالأقسام ٠‏ 
قبل لحظات كنت أجنبيا عن عشيرتنا وکنا تخاطبببك 1 
ب ( الطالب) ٠٠‏ أماالآآان فقد أصبحت أخا ماسونيا 


5 
لك ما لجميع الاخوان وعليك ماعليهم ٠‏ 


9 الزعبي 1 الماسونية ف العرا* 6 ط ۲ 6 بیروت ه مو سسة الزعیی ۵ ٩۵‏ ۲ 6 
وی ا ۲ 


ا 

ان صيغة المد والطقوس والتکریس متشابهة لدی الماسوئيسسسسة 
والباطنية كما يبدو للقارى؛ الكريسم من حيسث الظهر ٠‏ كما یلاحسسظ 
التشابه في نقطلة آخری ‏ تتضح في نص الزعيي وهی أن الماسوئيسين 
مع اصرارهم التنويه بان اسيل محفسل سليمان الا انم ورن 
بن لمك الاي سنس إلى الدوسة الاولی.. عبن رقم الاأ ديقم 
على القرآن اذا كان سلما وعلی العمد الجديد ان كان سیحیا وعلی 
المهد القدیم آن‌کان ییودیا » وفی هذه النقطة ايها من تد برهوحذ! 
معروف عند الباطنيين ویسمونه ” البنا* على الاعتقاد ا ان كسلا 
الطرفسين لا يطلب من الستجيب التنكر الفوری لما كان يعتقد بل 
ان الباطنيين قد يمتحنوته يذلك على سبیسل التجربة (ره ص ۲۳۱ ) 
ولكنهم لا يزالون يوحون اليه تدريجيا أن ماکان يعتقده في السابق 
لا یتقبل منه كعقيدة ومذاما یسمونه في الباطنيسة الجاع ام 


۹ 


يلقئونه علم الباطن حتی لا يؤمن بسواه وهو الترقق فسبي الباطن ٠‏ وشل 


ذلك فى الماسونيبة تجسد آنهم يفهموئه أنه فى محفسل سلیمان مس . 


اليم الاول ولكنهم في تكريس الدرجة الثالشة والثلائین لا یقبلون منسه 
الق على ان ن اكريم مثلا كما مو ايعان في تكريسس الدرجات الدنييا 
بل لابد أن يقسم على العهد الق ۰ 

هناك نقطة أخرى وهى التشابه في التدرج الباطني وشيله الماسونی 
بعد اخسذ العهد على الستجيبسين ء فالباطنیون كما قال الداهى 
الکرمانی ۰ ۱ 


«فضائح الباطنية ص ۲۳ ٠‏ وانظر : الداع القاضی النعمن 


4# انظر ٠‏ الناسونيةة فى ا لیف راهن :۱36 


حا الع ۲ سب 
اذا استجاب الواحد متهم صار نومنا ثم صعد 
فصار كاسرا ثم صعد قصار مانوتا ثم صمد فصار 
داعيا ه ثم صعد فصار حجسة ه ثم صعد فصسسار 
بابا ولا یحصل ذلك آلآ الأنخاد والافراد ۰۰۰ وذلك 


لمن صابر على العلوم الالمية ورت فى الد . 9 
الد ينية وکا ن عنده أيضا شس * من الاسسرار القديسة 
١ه‏ 


فبذلك يحوز بهذه الرتسب ؟ 
والماسوئيين كذلك ٠‏ فان الارتقاء في د رجاتها انما يكون على مراحسل 
أيضا ٠‏ ولنلاحسظ أن هناك درجتین ماسونیتین يكون الوصول اليما سن 
الصعوبة بمكان ولابد فيهما من توفر شرطين فى المريد وهذان الشرطان ٠١‏ 
لايبتعدان كثيرا عن شرطي الكرماني + ١‏ المصابرة في العلى الالمية ه 
آب آن‌یکون لدی الشخسس شى* من الأسرار القديمة ۽ یقول الزعیی ٠‏ 
اس درجة الرفیسع + درجة فوقها الحفل الکونسسي ۵ 
ودونها جميسع الدرجات ۰۰۰ لايطمع بها الا الیهودء 
ومن فازوا پالتمود ه بصعود الدرجات الماسويسة ۱۰ 
بكفاءة واخلاس لهیکل سلیمان ٠‏ 
ظفر بها کثیرون ٠‏ لاسیما من الانکلیز ه وکانت سیب استماتتهم 
في سبیل الهیکل [ هيكل سلیمان| وحدئنا عنهم کتسساب 
العقد اللوكي بما نصه و 
.١‏ الداعي حاتم ۰ رسالة پذر الحقائق (عادل العوا ۰ المنتخبات) ص ص : 
1 ۱۷۰ 


يد العمیان وأنظر فى أمر العمیان : الماسوئية فى العراء ص ص ۸۱-۷۸ 


00 48 سب 


* وقد كان لاسرار هذه الدرجسة تأثيرعظيم على 
جم غفير من الاخوان الانكليز ذوي النقون: والانکار 
الحرة 6 الذين لايزالون يحفظون اعتقادات اسرائيل 
سای ة ه اذ أن لنا اصدقاء دائمون [؟] ممم 
اروم ای ن هم العرب وف رسکیم ۱ 0 
الصریون 05 
وعلی ذلك فان التوافسق بين الماسونية والباطنية ظاهر لايحتاج 
الى تنبيبه خاصة فيما اتی .هس 
ااا و التي توخذ علی الستجيسب أوطالب الانتساب وف المزاسسم 
0 والطقوس المصاحينة لذلك عند كل ٠‏ 5 
٢‏ التد رج فی المراخب, 


۳ السرية والکتمان 


سپب التوافسق بين الفاسونية والباطنية : 


ما هو سیب التوافق بين المد هبین الماسوني والباطنی ؟ هل مسر 
الصادفة ؟ أم أن اسلوب الدعوات السرية القديمة (رء ص۳۵۰ ) آثرفسی ٠١‏ 
كلا الفريقين؟ ام أن الماسونية قديمة قدم اليهودية ٠‏ وأنها هي التى 
صنعت الفكر الباطنى ؟ ام أن الماسونيسة تأثرت باسلوپ الدعوة الباطنية : 
١‏ انعنصر المصادفة غالبا لا ینکن أن يكون دليلا على التشابه والتوافسق 
لاسيما ما كان على نمط الباطنية والماسونيسة لأنهما مظاهر لاككقار 


1 التاسويية قراس ٠٤۷‏ 


على 


د 


ی 


۰ 


5 
الأقل فيما نحن بصدده ٠‏ 

ما کون الديانات السرية التي انتشرت في المنطقة هي المعتی الذي . 
استقى مله الباطلینن اسلوب الدعوة علد هم ه فهو موضوع جدير بالد راسة 
لاسيما وان هناك شبه تطابق بين مراتب الدعوة الباطنية وشيلها 


# . 
فى الديانة الميثرائيسة ۰ ۱ 0 


ان المرحلة الزمنية التي عاشتها الميثرائية - قبیل الاسلام نك وعدم 
استنرارها ‏ كما تدل المراجع النشوفرة ‏ کل هذا يؤدي الى 
التحفظ في اصدار حکم حول هذا ا والباحث یقتیج في 
حالنة القيام پدراسة حول علاقنة الأسوئة والباطتيبة بالديانسة 
اليثرائية الأخنذ بعين الاعتبار ما ياتى -١‏ ۱ ۱ ۱۰ 
؟ ‏ الفترة الزينية التي ازدهرت فيها الميثزائية والتي اضحلت فيما؛ 
ب مفافسة الديانة المذكورة للسنيحية.وتأثيرها فيا ؛ 
چ ن الاشمام الذي ج الت چون هان اف کا اة 
القدیسر بولس بلندن لليمود الذين اعتبر ديانتهم مسئولة 
عما وجد فی المسيحية من آثار الديانة الفارسية ۰ 10 
د ما ذكر من أن " جيبون ” و ” تونبی ” آشار الى دور اليهود في 
هدم الحضارة الرومائيسة حين أثاروا الفساد فى المجتمع الرومانی 
سا عجل باتميار ا ا ما قیل عن انتشسار 
الميثرائية بين الجلود الرومان . 
ان الاحتمال القائل بأن الماسونيسة قديمة قدم اليمودية يۇ دې الى ۲۰ 


القول بان الباطنيين ليسوا سوى حلقة فى السلسلة الماسونية ٠‏ 


الديانة الميثرائية ديانة فارسية ظهرت فى المنطقة قديما ٠‏ 


انظر: أيمار وزميلته روما امبراطوريتها ٠‏ بيروت ٠‏ عويدات 6١91146‏ 


انظر: أحمد شلبى ٠‏ المسيحية هط ٤‏ 6ص س لالاه ۱۵ 

انظر؛ تارج العالم ج (٠٤‏ الترجمة العربية ) القاهرة هوزارة التربيية 
والتعلي ەد ات هص ۷۱ 

انظر: أنور الجندی» المخططات التلمودية ۰۰ فى غزو الفكر الاسلای هالقاهره 
دار الاعتصام 6 ۱۹۷۷ ه ص ۲۰۷ اه انظر: تاريخ العالم ۷/6 


ات 
ویلاحسظ عن يهودية الماسونية أن الستشرق الهولندي * دوزى 
عرف الماسوئية باأنها: 
جمهور کبیر من مذاهب مختلفة یحملون لغاية 
واخسدة هی اعادة الميكل اذ هو رمز ی 
ان الماسونيين أنفسهم لم ينفوا هذه التهمة عنهم 4 فقد أكد أحد كتبهم 0 
أن مقتل ” حيرام ” مهندس ميكل سليمان هو السيب الذي من أجله 
وجدت الماسونيسة آي البنائو ن الا ٠كما‏ قالت دائرة المعارف الماسونية 
الأوربية ( ط فیلاد لفیا ۱۹۰۲ ) أله و 
يجب أن یکون کل محفل (ماسونی ) على تمنسط 
الهیکل اليمودي ۰ وکل رئيس سفل يل ها 1 
یهودیا » وکل ماسوني هو تجسيد للفرد ا 
والیمود أنفسهم يثبتون انتساب الناسوئيسة اليهم + فلجد في دائسسرة 
المعازف اليهمودية ( E‏ أن : 
لغة العاسونيسة الخفية راغا اتها ورمورا ها وطقوس ها 
كلها افکار ومترادفات ۰ ۱۵ 
وکذ | ما ذکرته صحيفة جویسش تريبيون ( نيويورك ۸۱۰/۲۸ ۱۹۲۷) : 
تعتمد الماسونية على اليمودية ۰ اطح تعاليسم 
اليهمودية ونان ها من الطقوس الماسونية ه ما ببق ؟ 
وقال اسحق م وايز فى (© 1 أ عه( و | The‏ ¢ ۵7/۸/۳ ۱۸۵) و 
ان الماسونية هی تنظیم يمودى ٠‏ تاريخها » رتبهاء عقوباتها ۰( 
كلمة السرالتي تستخدمها ٠‏ ۰ كلها يهودية ۰۰ ولكن باستثناء 


رتبة ثانوية واحدة ه وعدد قلیل من ا لکلمات التق تستحمل فسی 
الات افو ن 


۱۷ الماسونية فى العراء وط ۲ س‎ ٠ الزعیی‎ .١ 

؟. انظر: الأصول الما وة للمحافل المصرية الوطنية ٠‏ القاهرة ه مطبعة الآد اب 
8 ۵ ص ص ۲٩‏ س ۳۷ 

۳ زمدی الفاتح ۰ الیهود وط الاولی ه پیروت ه ۱۳۹۲ وص ۱۱۲ 


— ۳۵۲ - 
لقد تبین للتاری* الکریم توافق الباطنيسة والماسونيسة وتوافق اليهودية 
والماسونية بل ان اليهودية في الحقيقة هي صانعة الماسونية ه وعلسى 
ذلك لا یکن استبعاد الفكرة القائلة ان الدعرة الباطنية ليست الا جناحا 
ماسونيا فى أصلها ٠‏ وحذایضصف الاحتمال الذي يعتبر الماسوئية صنیحسة 


باطنية استئان! على ما قيل من أن تأسیس الماسونية كان عام YY‏ 


وت بض من‌کل ذلك آن کبلا اسلو الدغوة الباطئية ٠‏ والماسوئينة 


من المختمسل أن کا اب فن موك ر وأحد هو المصدر اليمودي ۰ 


لد ۳۵۲ لد 


القصل الثاني ۰ الدعاة الباطنيو 


ن 
= 


ان التنظيم الباطني للدعاة في الحقيقة جسز؟ من الدعوة الباطنية » وقد 
تميز بالدقة المتناهية ننا أثار الدهشة في كثيرمن الاوساط ٠‏ ولكن هذا 
التنظیم آثار الى جانسب ذلك تساؤلاتعديدة نظرا لاه سخر لخدسة 
افکار متضاربة وعقيدة متنافرة المسالم اتضحست من‌خلال دراستنا لتلك 
العقيدة ۰ وهدف هذا الفصل موالاجاية على تلسك التساقلات من 
خلال ما يتيسر للباحسث من مقدمات ٠‏ 

ان التنظیم الخاس بالدعاة الباطنیین في حد ذاته مما قد تسمل دراسته 
للوهلة الاولی ذلك أنه قد يرتكز على مفاهيم رياضية لاتقبل الجدل ۰ 

أما تاريخ أولئك الدعاة » فانه ملى* بالسرية والحلقات المفقسودة 
في مختلف جوانبه الفكرية والحياتية ما يجعلنا نفتقد بعسض المتصستة 
أثناء سبرآفواره وقبل الحصول على نتاشج ۰ 
التنظیم الخاص پالدعاة : 

بالنسبة للفرق الخالية التي ظهرت قبل وفاة جعفر بن محمد (- ۱٤۸‏ ) 
فانه من المعسنتب القول بوجود تنظیم خاص بدعاتها ؛ وما قيل عن الدعساة 
العباسیین لا يمكن مقارنته بما وصل اليه التنظیم عند الباطنيين الاسماعیلیین 
بعد ذلك ٠‏ وعليه فان بداية تنظیم الدعاة الباطنیین لا ینکن تصورهها 
قبل ” ميمون القداح " الذي تدعي الصادر الباطنية أله تسلم كفالة 
محمد بن اسماعيل بعد وفاة جده جعفر بن محمد (رءص 6۳۱ ) ۰ 

وكذ لك الاسر بالنسبة للبداية الحتيقيسة لتنظيم الدعاة » لا یکین 
مقارنتها بما تطور الأمر اليه بعد ذلك فض ” الرسالة الجامعة ” نجسد 


صورة عن ذلك حين تقول :ل 


۱۰ 


مت 6 ۵ ۳ سس 
وقد آقمنا لكل طبقة من طبقات طوائف الامة الذیسن 

عمتهم دعوة الأنبياء قوما يد عونهم الينا و 

ویحرفوثهم بقدومنا ٠‏ ويعد ونهم بظهور 7 ٍ 
البشرية ومقارئته بهذا النص وقول 8 مصحلفی غالب " عن مؤ لف * السالة 
الجامعة * ن ي عيده انتقلست أنظبة الدعوة من دور التأسیس والتکوین 
الى ا فان الباحسث يحتمل أن التنظيم الخاص بالدعاة الباطنیین 
تعرش لتغيرات مختلفة وليس هو هوذلك الذي بدأت به هذه الفرق ٠‏ 


" الدعاة الباطئیون والأعداد : 


ان اعتماد الباطنيين على الاعداد معروف لدینا من قبل (ر* ص )١19‏ 
وان جانيا هاما كجانب الدعوة والدعاة لابد أن يخضع أيضا الى 
تنظیم له علاقة بالأعداد ه وقد قالت " الرسالة الجامعة " بدعباة 
سبعة الا آنها لم توضسح ما يتبسع كل داع من الأعوان وان آشارت الى 
وجود أعوان ۳ بعضهم ببصض کحیل طرفه بيد الله والطرف الاخسر 
E‏ وهي اشارة مباشرة الى أن فكرة الحيل المتصل بالل 
هذه مما يعول عليه الباطنیون ٠‏ ولا استبعد انها سیب لتسليم ایی عبد الله 
الشيعى الامر للمهدي عبید الله ٠‏ ۱ 

وذكر كتاب ” استتار الامام * أن الدعاة الذين اجتمعوا في ا 
مکرم " لبخسث آمر اختفاء امامهم "عبد الله الأكنر ” كانوا سبعة 0 والحادثة 


متقدمة التاریخ وان كان مؤ لف الکتاب متأخرا ٠‏ 


۰۲۱ الرسالة الجامعة ص‎ .١ 

_ كم انظر: اعلام الاسباعيلية ص ١١١‏ 

۳. انظر؛ الرسالة الجامعة ص ۵۳۱ 

٤ء‏ الظره فى مجلة كلية الاداب جامعة القاهرة ه ط ۲ ۵ ۱۹۰۳ فص ٩۳‏ 


۱ ۵ 


۳۳۹ 
شس ان ems E‏ 
اتخذ من قريسة 0 الندرين 3 واف الآوفة قاعدة له اقام لنفسه ائني عشر 

نقيبا من | 3 ۱ 
زأعمية السبعة والائثى عشر لیسسث بغزيبة عليتا فى الفكر الباطلسى 


ا م اجر وهو ن إعترات * جعفر بن ملصورألیمین" پا هي نشة 
العد دین سب وائنی عشر فى مسألة الدعاة الا أله صح بان انیت 
الباطنی قد يقوم بالدعوة بنفسه :+ 

بان يقس بمقام الحجة ومقامات الدعاة کب ۰ 

ان الاح متايه نهد الس ماخ ال لاسما وان الطتین 
وارد في أن كثيرا من محتویات هذا الكتاب تتحدث يلغة اقدم من 
الكتاب نفسه بحيث يبدو وکانه لا يعبر الا عن الفترة السابقة القديمة التي 
يسميها الباطنيون له دورالستر ٠‏ 

وعلّی ذ لك يستبعد ثماما مأ قيسل من أن الدعوة الباطنية في أول ايام 

القداحیین أو ی ٠‏ كانت منظمة ذلك التنظیم الذی كانت عليه 

بعد دك ۰ ووي هذا اة هي ۰ اة للاقاة متصور الأیستللاسام 
الباطني على شاطی* الفرات ومباشرة الامام تفسسه مهمة الداعی الکاسر له 
(رء مرجز ۳۲۸‏ ) وهی آدئی درجات الدعاة 

كما یو کد ذلك ما رواه ابن النديم عن کتاب ابن رزام من أن القد احیسین 
کا نوا يتومون بجولات في مختلف البلاد بعت الاسالیب للدعوة اللسى 
ا وقد آکد برنارد لويس هذه em‏ 
۱ تاریخ الطیری ۰ ص ۲ 


۰۳ انظر ابن ص ص ۲۷۸ 6 ۹ ٠.‏ 
۹۹ انظر : كرا لضان 


۱0 


سس 0 

اما ما ذكره ابن النديم أيضا عن وجود عملا“ لميمون القداح فى جيلع 
البلا يبعثون اليه الاخبار بؤاسطنة الطیور لينخرق علی الناس بهسباء 
فليسر, د ليلا عل انتشار الدعوة كما أنه ليسس د ليلا على التنظ 


لهذه الدعوة بمعنّى أن وجود العملا" المذكورين لا يعني . پالضرورة أن يكوتوا 


دعاة مذ ربين صئضهم القداحي لخرض الدعوة ونشزها في البلا بل کانسسوا 
من المؤ سسين للفكرة الباطنية أو الساهمين فى تأسيسها وبهمتهم ليسسس 
را قد ر و ب حون را الو و ا 
لها والباطئیون يطلقون على قاغدة الانطلاق ل اراچ أي آنسم 
يشبهون الائسة بالزسول (س) حیلما ماجسر بأ الله ای المدينة #النست 
عاصصة الاسلام الأولى ُ 

وللباحسث أن يذهب الى ا من ذ لك فیقول ان التنظم الختشاص 
بالدعاة لم يكن على تلك المثالية المتصورة حت خروخ ع الل اه 
المهدي ” الى المغرب » لأنه حين خرج من " سلميسة * لم يک معلة فسن 
الدعاة. سوى فيروز أخص دعاته وهذا أيضا هرب الى اليك وفغلی لسن 
الييدي بعد وصولهم الى سأر ۰ سا يدل قلق أله وان يكن اباط تسين 
دعاة متفرقون في اسا من آلبلاد الاسلاميسة_ الا اتهم لا یکونون بای حال 


تلك الشبكة المعقدة التي أشار اليما بعض اكتاب 3 وهذا يص دق 


على الفترة المتقدمة على الاقسل ۰ 

ومعنى ذلك أن الدعوة الباطنية لم تستطسع الطفو على سطح اعد 
قبل متتضف القرن الثالك حين استطاعت تكوين الجیسل الاول للدعصساة 
من بين الاشخاص الذين كان زعيمهم يتلقطهم سرا من بين السلمين * وهسذا 


5 انظر : سيرة جعفر الحاجب ٠‏ مجلة كلية الاد اب و جامعة القاهرة ه ج ۲ 
ل يسمسر ۱۹۳ هص ص ۱۱۰ ۰ ۱۱ ۰ 


E ۲ 0‏ 
اعلم أن ابتداء وضع مذهب الباطنية ۰۰ كان سنة 
خمسين ومائتين من المجرة » وضحه قوم تطابقواه وكان 
فى قلوبهم پخض للاسلام ویخسض النيى عليه السسلام 
من الفلا[ سفة والملحدة والمجوس واليهود لیلخ وا 
الئاس عن الاسلام يعد 0 
وتحديد التاريخح بهذه السنة ل خمسين ومائتين ‏ لايدل الا علسسى 
الفترة التى نشحلست افدعوة فيها في غالب الظن أما تأسيس المذ هسب 
الباطني فهوقبل هذا التاريخ بلاشك ٠‏ 
وعليه فان أول نجاح حتقته الباطنيسة كان على يد الجيل الأول مسسن 
دعاتها ‏ ولا أعنى مؤسسيهما ‏ الذين لم تكن لهم أيسة علاقة بالعددين 
سبعة وائنی عشر بل هم أقل من ذلك فكانوا السبب المباشر فى تغييسر 
مجسری الاحد ات لصالح الباطنية ه وهؤلاء هم : منصور بن الفسسرح 
ابن حوشب الشهیر بمنصور الهمن وزمیله على بن الفضل الجدني اللسنان 
أرسلا من الكوفة الى اليمن نة ۲۷۷ ه وحمدان قربط الذي ظهرفسی 
سواد الكوفة بعد سنة ۲۷۸ وأپوعبد الله الشيعسى الذي تتلمذ علسی 
يد ابن حوشب وظهر فى المخرب سنة :۲۸ ٠‏ 
وما يخص أبا عبد الله الشيعى من حيث تلمذته على يد منصور اليسسسن 
ثم ارساله الى المغرب انما هو دلیل على أن العقول التي خططت لظهسور 
دولة الباطنية لم تساهم فى الجانسب العملی من الدعوة بقدر التخطیسط 


وا لبعید ة ی وهي في منأى عن مسج الأحداتك ۰ والقاضي عبد الجبار المستزلي 


یصور لنا صورة تو يد هذا الرأى حين یقول : - 


۱ الدیلمی ۰ تواعد عقائد آل محمد ۰ص ۱۲ 


0 ی 
فلما صار ایو طاهر الى البحرين ٠‏ سلم الاسر 
الى ذكيرة الاصفهانی. المجوسی وجمع الناس بالبحرين» 
وقال. ۰ معشر الناس انا کنا ندخل علیک بحسب أهواكرء 
مرة بسحمد ومرة بعلي ومرة باسماعیل بن جعفر وسسرة 
بمحمد بن اسماعيل ه وبالمدی »ومذا كله باطسل ه 8 
وهو سرکنا نکتمه ومن قبلئا منذ ستین سنه » والیی قد 
اظهرناه » وهذا المنا والمکم وربنا وريكم يعني ذکیرة :۰ 
۰ ثم قال معشر الدعاة والخاصة ه اذکروا ما عند كسمه 
فذكروا معننى ما جرى بين عبد الله بن ميمون بنديص سان 
ابن سعيد الغضبان وبين محمد بن الحسین بن جهسار ۳ 
بخنان المعروف ببندار من إعمال الحيلة على المسلسیین» 
والتستر بالتشیسع ۰۰۰ فاذا وقح التکن وصاروا في 
مليك وسیسف اظهروا تکذیپ الانبیاه ه وتعطیسسسل 
5 
الشرائع وقتلوا المسلمين ٠‏ 
وليسست حادتة التطیم الى ذكيرة ‏ شخص غير زكرويه بن مهرويه الباطني ٠‏ ۱۵ 
الشییر- ليست بدعا في التاريخ الباطني + بل هي تشبه تماما تسلسيم 


بى عبدالله الشيعي الامر الى عبيد الله الممدي باعتباره الممدي المنتظره 


۱ اليمن 
التسلیم آو ان تحدت فى اليمن على يد منصور . اما لذكيرة أو لعبيد 
الله المیدی أو لشيخسمر غيرهما ۰ ۲۰ 


۰۳۸۷ ۵ ۳۸۱/۲ انظرها كاملة فى تثبيت دلائشل النبوة‎ ١ 


مت ۳۵۹ 
وهذا پحد ذاته یحنی أن جيل الدعاة الباطئیس الأول كسان 
صنيعة الم سین الخفيسين للدعوة الباطنية » فكانوا مخالسب قلط 
لهم ه أما آولشك المؤ سسون فقد آظهر التاريخ بعضا منم شل 
ميمون القداح وذريته ومثل ذكيرة ۰ ولكن بقيتهم مما طواه النسيان أو الكتماء 
على الترجيج ۰ لأن من الکد والحالة هذه أن مؤسسى الدعوة و 


الباطنية كانوا جماعة ه وهذه الجباعة لاعلاقة لهاعلى مايبدو 
على اعد اد معيئة ٠‏ وقد تاكد ذلسك بالمراجسع الباطنيسة التق لم 
تستطعاثبات التنظيم الرقسى للدعاة فى الفترة المتقدمة ۰ وقد أخفست 


پالتنظم الذى ظهر عند الباطنیین بعد ذلك للدعاة ذاك الذي يعتسد 


تلك المراجع أشخاصا وأظهرت آخرين مما يدل على أله لاح َ ۳ 
لمن يقول بان تلك الفترة سريسة فكينف غرفنا دعاة الیمن والقد احیسین ۱ 
مشلا ۲ ۱ 


قد تبرز فى الستقبل فرضیات تعلل عدم اتاسة الباطنیین دولا لهم 
أو سلطات ضٍ قوة الدول فى أماكن آخری من العالم الا سلامي سب یس 
ماکان فى المغرب والشام واليمن وشرق الجزيرة العربيسة ب الا أنتلك ٠١‏ 
الفرضيات المتوقعة تطسل في حاجة الى مقدمات أخرى تبلور ما تسسسوه 
من قاق حول الناعاة 'الباطي تن ٢‏ 


اعتمدت مراتسب الدعاة الباطئيين فى تنظيمها على المراتب التصاعدية 


انطلاقا من المبد! الباطني القائل بأ نالعلاقة بين العبد وربه لاتككون ٠١‏ 


الا بواسطةم فالباطنيون لا يۇ منون بأى علاقة بين 
العید وربه الا عن طریق الواسطة ۰ والمبد! بحد ذاته یخالف العقهيدة 


الاسلامية كما جاء بها القرآن الكريم ؛ قال تعالى ( والذین اتخذوا من دونه 


ا 
مر ۳ 

اولیا* ما تعبدهم الا لیقربونسا الى الله زل سي ) 

فعن علاقة ذلك بمبدا الوساطية اعتبروا الستجیسب ( ره ص۳۳۲ ) 
وهو آدنی الحدود يتصل بالله عن طريق الدعاة الذین ؛ 

یتصل بعضهسم پپصض كجبل ممدود طره بيد 
الله عزوجل وطرفه الاخسر بيد من تسك 7 0 

وی هذا المجال كتب اا عدة مقالات ا اک ج ال 
كيين هی الدماة ول کدرا مه لكتاب * دیوان اليويد في الدين داعي 
الدعاء * واعتمد فیه‌علی مراجسح پاطنيسة ۰ وکان خلاصسة ما کب + 
.١‏ ان هناك واسطة بين الله تعالى والنيى وهي الحسدود الروحانية ورووا في 
له ا عن الس ي اه فار بف امون الله ف واف ا 
جبريسل وميكائيل واسرافيل واللج والقلم ” واسماژها بالاصطلاح الباطني 
: السابق والتالی والخيال والجد والفشح : 
ام متاك حن درد یس الجا ية این الف الوا تیاه 


واختلف الباطنيون فى هذه الحدود على ما يلى ٠‏ - 


TF ۲ ۱‏ 2 5 
كتاب الفترات والقرانات الناطق الأساس الاما الحجة الداععى 10 
كتاب سرائر النطقاء الأساسر, الامام الياب الحجة الد اععسي 


كتاب المجا لمر,ا لم يدية النبيى الوصى الامام الحجة الداع 
کتاب تأويل الدعاشسم النیی الوصى باب الابواب النقباء دعاة القبائل 


أو الاما إو الححة ار دای آو اصحاب 
والامام أو الحجة أو داعي ر 
الى" الجزائر 


وفى مقدمته لتحقيق کتاب " تأويل الدعائم للقاضى النعمن " كتب محمد ٠١‏ 


¥ الزمر. ۳ 
.١‏ الرسالة الجامعة س ١؟ه‏ 
9 انظره ص ص ۵۱ 6 ۵۲ ۱ 
۳ الظر ذلك آيضا فى : الانوار اللطيفة (الاعظمی ۰ الحقائق الخفية ) ص ۸٩‏ ۰ 


۳ 

أ الناطق ؛ ومو الرسول من آولی العنم مربوز اليه يحرف (ن ) ٠‏ 

۲ الوصي : وهو الوزیر الایمن للفاطق ومرموز اليه بحرف (و) ٠‏ 

۲ الاملم ومن پعده + یمتهر کل منهم هادیا في زمله حشی پختثم نالك 
الدور - ومرموز اليه يحرف (1) ٠‏ 

4 الحجة + هوفي مكا نته ومنصيسه للامام بمثايسة الوص للناطق 
ومرموز اليه بحرف (ح ) * 

ه باب الاپواب أو داعى الدعاة هو دون الحجة وفوق الدعاة ه ومرموز 
اليه پحرف ( ب ) ٠‏ 

داعي البلاغ: هو الذي يلي داعي الدعاة واعلی من بقيلة 
الدعاة مرموز اليه بحرف (غ) ٠‏ 

۷- الداع المطلق + يلي داعي البلاغ ومو النائب عن الامام في 
دور الاستتار ومرموز اليه بحرف (ق ) ٠‏ 

۸- المآذون : خليفة الداعي المطلق ونائبه فى دور الاستتار ومرسوز 
ال 

9 المكاسر: وهوالتالى للمأذون في دور الاستتار ومرموز اليه بحرف 


) 


2 
1 ۱ 


) المستجیسب : وهو ال من الکامل مربوز اليه بحرف (ج‎ ٠ 


ويحتبر مصطفی غالب وهومن نزاريسة سوريسة - احد الذین کتبسوا 


فى تنظيم الدعاة الباطنيين ومح أنه استعمل بعض الصادر الباطنية 


الا أنه رتب الدعاة على طريقته الخاصة ‏ مثل محمد حسن الأعظخسى 


الذي اضاف الى ترتیبسه ما يقتضيه حال الباطنیین البوهرة اليس - ةفقسم 


الدعاة الى مجموعتين :سس 


مقدمة تأويل الدعائم ۲۹/۱ 


بت ۲۱۲ سمه 


۰ ات كبار الدعاة الذين کا نوا یلازمون مرکز الامامة وم 1 كما يلي‎ ١ 


١‏ مرتبة (الباب) وهی اعلا المراتب ھی موه جرد 
لاب 


ب 7 داعي البلاغ ٠‏ ۱ ۴ 
؛- مرتبسة داص الدعاة + وهي أعلى مرتيسة ظاهرة ٠‏ 
ب- وهناك الترتیبات العامة الوئيسية والتقسیمات التی تعفر الا اي 
الذي اقيم عليه الدعوة وهی ۱ ۱ 
١‏ الناطق وله رتبة التنزيل * 
۳۹ الاساس وله 52 الثأيل ٠‏ ۱۰ 


۳- الامام وله رتبة الاسر ٠‏ 

؟ الباب وله 7 قصل الخطاب ۰ 

ه الحجة وله رتبة الحکم فیما كان حقا أو باطلا٠‏ 

1 داعي البلاغ وله رتبة الاحتجاج وتعريف المساد ٠‏ 

۷- الداعي المطلق ی 2 تعریف الحدود العلوية والعبارة ٠٠‏ ۱۰ 
الباطنية ٠‏ 

رت الداع المحدود وله رتبسة تعريف الحدود السفلية والعبادة 
الظاهرة ٠‏ 

1 الماذون المطلق وله رتبسة اخسذد العهد والميثاق ٠‏ 

٠١ ٠‏ الماذون المحدود وله رتبة جنب الا نفسس الستجيبة وهو 

٠ المكاسر‎ 


15 الجناح ] ایناء الغیاب .١ ٠‏ 


ا« راجبع مقدمة كتأبه : أعلام الاسماعيليسة ص‌ص ۱۸ - ۲۸ ۰ 


— ۲ ۱۲ بت‎ 
١ ۱ 


۰۰ 


وتال عارف تامر وهو نزاری ایضا : 


ان الدعوة الباطنيسة مو لفة من ائنی عشسر شخصا وهم 
الترتیب ؛ ۱ ۱ 
ناطق . این انار بخ بای دام الاج جد 
ويلاحظ أن تقسیم بصطتی غالب یخالف تقسیم عارف تامر مع أن کلیهما 
نزارى بمعني أنهما يأخذان من معيين واحد » وخلافهما البين يوضح لدا 
البون الشاسع الذي بين الصادر الباطنيسة وما كان منها على عقيدة 
اة بالات هرق اع م فان الست ی ارق رر 
ہما یأتی ٠‏ 


ان يخ نات اة 8 ى اماه وجب 
بعش الدعاة + قد يجدها الباحث في يعض الكتسسب 
اه راگن هرف هدا الاعات الى رون 
وأسباب خاصة ه أو نتيجة لعدم تعمق المؤلف 
ووقوفضه على التمییز بین کل واحسد وتخر ۰ الا آن کتسب 
الحقيقة السرية التي ألفها کبار الدعاة والعلما* والفلاسفة 
تتفق مع التنظيمات التي ذكرناها آنفا » واذاهصدف 
ووجدت تنظيمات مخالفة لما أورد ناه وذکرناه فهي لاشك 
وليدة تحليلات لاتنسجم مع واقع الحقيقة ٠‏ لان التنظیما ت 
ام E‏ یاقا لمحتن 

ب ۳ 
الفاطس فى صر ۰ 
٠١‏ انظر: مسائل مجموعة من الحقائق العالية ( ایفائوف ٠‏ أربعة کتب ) ص ۸۲ 


۲ مقدمته في أربع رسائل اسماعيليسة ص ۱۳ 
۳ اعلام الاسماعيلينة ص ۲۵ 


916 له 
بعد هذا التضارب في تنظيم مراتب الدعاة » ومم‌عدم اغفال براعة 
التنظیم واستفلال الباطنیین له أوسع استغلال سا ساهم في نشر 
دعوتمم ۽ لايد من الاشارة الى أن الباطنیین یدعون أن التنظم ذا 
المي ؛ نظ في العالم العلوی السماوي قبل هذا العالم السفلى عالم الكون 
والفساد كما يسمونه نوهنا يمكن طح سؤال هام وهو أى التنظیسات 
الباطنيسة الذي جاء من عند الله مع ما رأینا من اختلافها وتضاريها؟ 


ألا تكون الاجابة على هذا السوال أن الدعاة الذين ثعاقبوا على امسر 


الى الله ؟ وبالتالی ألا يكون ذلك بليلا على أن الظروف والأاعسواء 
هي التي تتحكم في العقيدة الباطنيسة وتنظيم الدعاة عنص رأساسي 
فيها ؟ ‏ لغرن , لا يغيب عن كل فطن لبيب ۽ وهو هدم كيان الديسن 
الاسلاسي كي ينحرف السلمون عنه ويتبعوا عقيدة ليست لهولا* ولالؤلتك ٠‏ 
وعلى كل حال فال لزاما على الباحسث من الناحية ا 
النظر بعمق من أجل التعرف على عمل کل داع ومهمته » ولابد من 
الاشارة الى أن مراتب النيي والوسى والامام والستجيسب لاتهمنا في 
هذا الفصل » والمهم هومراتب الدعاة الباطنيين فهی تتكرن من: 
۱- الحجة : ويطلق الباطنيون هذا اللفظ على كبار الدعاة الأريبعة 
وأعظمهم " الباب " ورايعهم " داعي البلاغ ” آما اذا خصص هذا اللفظ 
فهو يعني ثاني الحدود بعد الامام الا أن بعض المراجع الباطنيسة 
السابق الاستشهاد بها اعتبرته في المرتبة التاليسة للامام ه وهذا يذل 


على أن خلافا ما حول هذا الموضوع أو تنافسا بين مركز الحجة ومركسز 


باطنية أمرت عيسّى بن مرم بالقيام ه واعتبروا أيضا كلا من خديجة 


ا ا ل 
بنت خویلد وفاطمة الزهرا* نی م الحجة کل من النيي (س) ل 
ابن ایی طالب على التوالي ولیس مذا مجال مناقشة ك ۰ والمی مسین 
ابر الحجة أنه أحد كبار الدعاة الملازمين للامام كما أشار مصطتی غالب 


الى ذلك ٠‏ 


ذكرت بصض كتب الباطنيين أنه فى فترة الاستتار اضطر الحجج 
1 آء 
أن یتسموا پاسم الامام حتی صار للامام عد 2 أسماء 6 وید لك اختلطنست 
أاسماء الحجج بأسماء الاتسة بزعمهم » ومنهم 6 ميمون القداح وابنه عبد الله 


۳ 
بن میمون 


وعليه فان المراجسع e‏ المتقدمة تشه الحجة پالقعر يضييء 
1 
منم يشبهونه بالليل وهويدل على اختفاءه 01 الستر وقد کر 
ملق خا ی ات ما شاه ال نا کے متس 
يسير الباطنيون الیو فان أعلى مرتبسة في الدعوة الباطنية عند البوهرة اليوم 
مى مرتبة الداعى المطلق ومرتبته أقل بکثیر من مرتبة الحجة ٠‏ . 
کی ال ان ةا رونا اا ن الات الشرة اما مح 


ما انکشف من حقيقة الدعوة الباطنية. لأن الحقيقة أن جميع المراتب 


۴ 


سرية ولكن ما حيلتهم بعد أن انكشف أمر القد احیین بحيث لا يمكن ستسره 


۱ انظر: مسائل مجموعة من الحقائق ورسالة تحفة المرتاد ورسالة الاسم 
الاعظم ٠‏ ( شتروثمان ٠‏ أربعة كتب ) ص ص ۲۸ ۵ ۸۲ ۰ 6۱۸ ۱۱۱ ١١5‏ 
١75 ۶ ۰ ۷‏ وانظر اعلام الاسماعيلية ص > ۰۲ 

؟. انظر : مخطوطء الشواهد والبیأن‌س ٩۱‏ 

۲ انظر : مخطوطة حياة الأحرار ق 1 

>. انظر: مخطوطة الشواهد والپیان ص 

ه. انظر : مسائل مجموعة صوص a‏ ثمان ۰ أربعة کتب) ص۱۱ 


۱۳۰ 


و ا 
الا أن یتولوا انهم حجج تسوا باس الائسة أو سفن الائسة ياسمهم- 
۲ الیاب : تعتبره بعض المراجسع أول شخصيسة بعد الامام » پیئمسا 
افو ال الك به الج ونه سيت امان ال تیه 
ومن خلال ما كتب مصطفى غالب يمكن أن نتعسرف 
على هذه المرتبة ه فقد کتسب يقول :هس 3 
وهناك مرتبسة سرية أخرى هی مرتبسة "باب الا بواب” 
ولا یعرف شاقق هذه لل و 
وصف احسد الدماة الاسساعيلية العلماء هذه المرتبيسة 
بقوله " وحد الباب هومن الحسدود الصفوة اللباب 
فهو أفضل الحدود وموحد العصمة ولا پنتهسی ۰ 
الى ذلك الا الاحاد الافراد ”*ة 
ويقول آخر: * باب الابواب هو باب صاحب الزمان 
الذي یو تى منه وحجته على الخلسق وحامل علمه وصاحسسب 
دعوته فمرتبسة باب الاپواب أو الباب فقط‌من أرقف ع 
مراتب الدعوة وتلی مرتبة الامام الديئية مباشرة وهی 9 
مرتبة سریسه سای : 
ويبدوان هناك التسباسا 4 الموضوع ؛ لان بعض الارا* الباطنية 
عق جو اليا مایا نع الام ولعل الاسر يتضح اذاعلمنا أن ن هناك 
بايا أعظم غير الباب وعو الذي یکون اماما وهو اعلی الحجج الاريعة ۳۳ ۰ 
بل ریما كان هناك آپواب اخری لان الاسطورة الباطنيسة تقول أن عبداللطلب ‏ ۲۶ 


۲۳ اعلام الاسماعيلية ص‎ .١ 
۸ أربعة كتب ( ص‎ ٠ مسائل مجموعة من الحقائق ( شتروثمان‎ | ۹1 


۳ انظر : 


بت ۳۱۷ - 
ابن هاشم جد النبي (ص) أقام یابین من فضلاه ابوابسه ۵ والخلاصة أن 
هناك بابا يصير اماما وآخر لا يصير كذ لك ٠‏ نانهم يقولون أن ابراهيم نصسب 
ابنه اسحق بابا على المقام العالى الذي ال الذ پیح » واسحسق 
هنا بالتعبير الباطنى امام مستودع أي ليس الامام الحقيقي وهذا یذ هسب 
بنا الى مسالسة الامامة المستقرة والستودعة التي كانت منعجائب الدعسوة 
الباطنيسة وأوجسدت من المشاكل الخلافيسة بين المحققين الشسي* الكثيسر 
خاصة ما يتصل منها بالنسب الفاطی 
؟ داعي البلاغ؛ وسف الداي الكرماني داعي البلا بان له رتبة 
الاحتجاج وتعريف ا ان هذا التعريف ه قد لا يدلا علّی شخصيبة 
داعي البلاغ الا أن يكون المقصود به أنه مختسص بتجهيز حجج الباطنيسين 
التي یواجهون خصومهم بها ه أما ما یختسص بتعريف المعاد فان الباطئيسين 
يوضوف سای لانن ت جه البرك ول عرد سان انب اسن 
٠‏ اصله الذي تكون منه (رءصس 197 ) فهل معتى ذلك آن داعي البلاغ 
يوضح ذلك ؟ ل أعتقد لأن هذا يستدعى أن یکون الفكر الباطنی موحد 
المصدر ؛ آما ما هو عليه الآن من تنافر وتضارب فهويدل على عكس ما ذكر ٠‏ 
ومن ناحية آخري نان في مد لول نة لبذ ناته يقن الى ا عة 
لداعي ابد تتعلق ينا دكن * ابن الندیم * عن "كتمسب 
البلاغ السبعة ” وان سایعها الذي فيه نتيجة المذمب ی لامر 
وكذا ہما ذكره * ايفانوف " عن ” كتاب البلاغ والنهاية في و "ور 
من كتب الدروز » وحينئذ تصبسح كلمة ” البلاغ " تعنى * البلوغ أو الوصول ٠‏ 


۱ انظر: رسالة تحفة المرتاد (شتروئمان ٠‏ أربعة كتب) ص ص 01١174‏ © 
۷ ۰ ۱۱۸ ۰ 

۲ کتاب راحة العقل ٠‏ آنظر النضص فى أدب مصر الفاطمية ط ۲ص ۰؟ 
وانظر أيضا اعلام الاسماعيليسة ص ص ۲۰-۱۸ 

*. انظر: الفهرست ص ۲۸۲ 

53 انظر : 


١ 


0 


مت ار ۳ د 
ان" داعي البلاغ " لم يحظ بالتفصیسل فى المصادر الباطنية » وعليسه 
نان ايراد النتف التي تحدثت عنة في تلك السادر يصبح ذا آهیسته . 
ففي احد ها جسد أن ع اجساد الأنبياة زالائسة المترفين تتصل فيصن 
غيل بهم ” بدعاة البلاغ " وأن داعي البلاغ احد الحدود السبعة العتمه - 


اج ي التص لد ور لا ۵ كما ورك قي آخر أن * داعي السلا ۵ 


يستتر استتار الاما + شأثه فى ذلك شان ت : اه وقي مدر ٠‏ 


أن 


آولاد اسحصق هم القائمو ن بالبلاغ ا 


ان ذلك كله ل يزدنا شيئا عن ”داع البلاغ” الا الغموض بالرفضسم 


من آن كلا من * ألباب” والحجة اللذين هما أل من * دافي البلاغ*” ٠١‏ 


وأرقع قد حظيا بتصيب أوفى من الاهتمام في المراجسع الباطنية وقد 


یسح " محمد كامل حسين " الى ذلك فقال اب 


مرتبة * داص ابلاغ * التى تيل انها مرتینسست 
الاحتجاج بالبرمان في اثبات الحدود العلوية ومراتبها 
وتعريف المعاد هفهى من المراتب السرية التى فى مرکسز ۱۵ 
القيادة العليا » ولم شمن كر ج 
6 


علماوها آمر هذه المرتبة ٠‏ 


> داص الدعاة: ان الذي یظهر أن هذه المرتبة لم توجد قبل ظمسور 


الدولة العبيدية ن ما تیسل عن الداعى فيروز (ر* ص۱۸٤‏ )2. 


انظر : مسائل مجموعة من الحقائق العالية 5 ( شتروثما ن ۰ أربعة کتب ) سس ص 
7 6 ۸۲ 0 

انظر : تحفة المرتاد (شتروئمان ٠‏ أربعة كتب) س ۷۵ 

انظر : مخطوطة مجالس الحكمة ق 1 

انظر : زمر المعانی ( ایفانوف ۰ المنتخب) ص 

الاسماعيلية ص ۱۲ 


بت 1٩‏ ۲ عد 
وعلی ذلك یکننا أن نعتبر القاضی النعمان أول من تقلد هذا 
المتصب و وهذایعنی انداصح أن ترتیب الدعاة وسمياتهم تعزضت السی 
التبدیل والحذف والاضافة على مر التاریسخ الباطني للدعوة ٠‏ 
وقد حظي * داعي الدعاة  ”‏ ریما لأن مرتبته غير سريبة ‏ بد راسبات 
وبحوث لعل افضلما ماكتبه * محمد کاسل حسين * في مقدمته لباب ه 
ديوان المؤيد في الدين ه قائلا في ختام بحثه: . 
ابا عمل داعى الد عاة فهو الاشراف على كل هه 
كني اليه اھا الس ارو ارا سے 
فكان داعي الدعاة: يكتسب ما يلقّى في هذه المجالسس 
ثم يوقسع عليه الخليفسة » ويقرؤها الداع على انها ۰ 


١ 
٠ صاد وة من الخليفسة فسن‎ 


ومعتی ذلك أن جمیع ما یقوله داعي الدعاة یکون الخليفة آوالامس‌ام 
مسئولا عنه ولومن الناحية الشكلية لتوقیحه علیه .۰۰ 
وممن تقلد منصب داعي الدعاة : القاضي التعیان ١‏ والد اسي 
جعفر 511 الیسمن‌الذی كان يقال ان النعمان كان يقبل قدمیه هوالداعي ‏ ۱۵ 
الکربانی » والداي المؤيسد ني الدين » والداعی الحليي . وقد كان 
لمؤلاء نتاج فکری ذواثر بالغ فى العقائد الباطنية ٠‏ 
هب دعاة الجزائر , کلسة الجزائر وردت كثيرا في كتب الدعاة الباطنیین ه 
وهى لاتعني الاصطلاح الجغرافي بقدر ما تعنی تقسيما خاصا بهم يفيبد 
ما ینکن أن نسميه اليس المنطقة آوالاتليم وما شابه ذلك؛ ويعبارة أدق يمكن ۲۰ 


القول ؛ ان الجزيرة ني اصطلاح الدعاة الباطنيين تحني جز کپیرا من الحالم 


ص ۵ س oY‏ و 


س ٩‏ ۷ ۲ مد 
فقد قسموا العالم الى اثنتی غشرة جزيزة 6 ونصبوا على کل جزيرة مین 
خلك الجزائر داعيا سمو ۳ الجزيرة ؛ ولقب داعي الدعاة يطلىسىببىق 
على داعي الجزيرة التي يقيم نیما الامام هٍ كما یقول الدای الحاتی کر 
ی کال ج 21 خاول التعرفٍ على أسباء تلك الجزا سير 
فلم يستطسع م توفر الكثيرمن الصاد ر الاسماعيليسة EY‏ 
الى الرجوع الى ما كتبه ” ايفانوف” حول اسماء تلك الجزائر وهي : العرب 
+ الترك »البربره الزئج » الحبشة ء الخزره الصین ه فارس » السرم » 
الصقالية ه وذکر الكاتب الباطنی النزاری سطلی غالب أسماء تلك الجزائر 
موافقا لما ذكر محمد كامل E‏ ۰ 
ولكن الباحسث عثرعلى أسماء تلك الجزائر في أكثر من مرجح باطنسي 
مثل تأويل الدعام للقاضی النعمان والانوار اللطيفة ان خا E‏ 
ابن ابراهيم » وفی مخطوطة حياة الاحسرار ذکران الجزائر هى ٠‏ 
الیمن » الهند ه السند ه الصین ه الحپشة ه الزنج ه 
الخزر » الدیلم » البربر » الترك » الصقالبة ه اس 
واما القاضی النعمان فقد ذکر جزيرة الثوسة بدلا من الزنج ٠‏ والدیلم 
پد لا و كبا فعل صاحسب حياة الاحرار ة وقد ذكرث يحض المراجسیع 
أن ن الداصس الكرماني كان حجة العرائیین نولا أظن 3 مما له غلاقنسيسة 
بالجزائر ٠‏ وقد كان المؤيد فى الدين داعيا مووا ٠‏ أن دعاة الجزائر 
على ما یظهر يمثلون أشهر السنة الائني عفن وخا ا یشیم حیین نتحدث 


بالتفصيل عن المنظمة التي تتبسع داعي الجزيرة ٠‏ 


١١؟س‎ ) الحقائق الخفية‎ ٠ اثظر : الا وار اللطيفة ( محمد حسن الأعظدى‎ .١ 
۷۸ انظر : أبن مصر الفاطمية ط اص‎ . 

؟. انظر: 5 أعلا الاسماعيلية ص ۲۰ 

531 حياة ا ۱ ۲ 

ه. تاريل الدعاى ۷6/۲ ۱ 

1. انظر: المویسد فى الدین ۰ السيرة المؤيديةص ٩‏ 


یس ۱ ۷ ۳ سم 


منظمة داعی الجزيرة ۽ أن داعي کل جزيرة في نظام الدعوة الباطنية له 


جما زكامل من الدعاة يمكنتا أن نطلق عليه " منظمة داعي الجزيرة * ويتكون 
هذا الجهاز من‌عدد كبيرمن الدعاة على ا میا شزة تاتون 
داعيا وقد يطلق عليهم النقباء : 
هم قوته التی یستحین بها في مجابمة الخصسی » 5 
وهم عيونه التي بها يعرف أسرار الخاصة والعاسة ء 
فكانوا بشابة وزرا*ه ٠‏ ومستشاريه فى كل ما يتءعلق 


ece يحزيرته‎ 


عشر داعيا ظاهرا کظهور الشس بالنهار وائتقی عشر ۱۰ 


داعيا محجوپا مستترا استتار الشس باللیل ٠‏ 
فدعاة النهار الاثني عشر فق کل جزيرة ه کانسنسوا 
يعرفون بالمكاسزين أو المكالبين وهم أصغر طبقة فسي 
ا انع ا تقع مهمة مجادلة 
العلماء والفقها* أمام جماهي ر 0 10 
ومکذا یتضح أن دعاة الجزرهم الذين یشلون السنة التي تتكون مسن 
ائني عشر شهرا والدعاة “النقباء " يمثلون أيام هذا الشهر وهم ثلائون كسا 
سبق بذ لك الس ولكل منهم أربعة وعشرون داعيا كناية عن ساعات الیسسسوم 
الزمني الواحد ٠‏ 
ان هذه السلسلة من الدعاة یتبسع كل منهم الذي هو أعلى منه فلا يتحرك 
ولا يسكن الا بأمره ولیس بحیدا أن يكون المسؤول عن دعاة الجزائر هو داعسي 


الدعاة كما تقدم (رءمى ٣۴۷۰‏ ) 


٠١ أعلام الاسماعيليةص‎ ٠ مصطفى غالب‎ .١ 


۳۷۲ 
ما الدعاة الثلائة الذین سبق ذكرهم غير داعى الدعاة وهم + الحجستة 
زرءص ۳۹۶ ) والباب (رص ‏ ۳۹۱) وداصی البلاغ(ره ص ۳۹۷) فهم 
وان کانوا من شمن جهاز الدعوة الا أنه لا علاقة لهم كما یظهر بدعاة الجزائسر 
بقدر مالهم علاقسة پالامام + شانهم في ذلك شان حجج اليل ٠‏ 
حجج الليل؛ اناصطلاج حجج اللیسل سا ذکره الداعي الحاريسي . ه 
(- ۸( وغو يدل به على انی عشر داعيا یختارهم الامام ویترکهم بحضرتسه 
لايفارقونه ۳ ” بحجج الليل * تمييزا لهم عن * حجج ا 
هم * دعاة الجزائر " ه و"حجج الليل هم مب 
امل الحقائق السانية لایدخلوا[ كذا] تحت التکالیف 
لاتم قد قاموا بذ لك قبل التصاریف وهم امل العصصسة ۱۰ 
وأبواب الرحمة وهم الملاتكة المقربون الذين لا يعصون 
امامهم ويفعلون ما یو مرهم ولكل واحد متهم جناحسین 
إكذا] يظللون بهم على الفريقين وجملتهم آربح وعشرون تير 
بهم الفواظي والعيون وهم أبوابهم أيضا يفيض من قبلم 
العلم فيضا فضا باب للعلم الظاهر وناب للحلسسم ۱۰ 
الباطني الباهر . 
وقال الداي الحارش عن حجج الليل انهم : 
هم أهل الباطن الیحض البرفرع عنهم في ادوار الستر 
التكاليف الظاهرة ا 
ويظهر انهم يمثلون مجلسا خاصا بالامام له علاقة ما بالدعوة الباطنيسة ۲۰ 


وقد تميزوا بأنهم غير مکلفین أي أنهم لاصلاة عليهم ولا زكاة ولا صوم ولا خنج 


۱۲ الحقائق الخفية ) س‎ ٠ انظر: الأنوار اللطيفة ( محمد حسن الأعظى‎ .١ 
1۱ مخطوطة حياة الأحرار ق‎ i 
١١؟ الحقائق الخفية ) ص‎ ٠ الأنوار اللدليفة (محمد حسن الأعظى‎ ۳ 


E 
ولا غير ذلك ؛ وهذه النقطة ذاتعلاقة مباشرة بزعم الباطنية انم‎ 
يعملون بالظاهر والباطن معا ه وقد قند الباحث ذلك بالتفصيل فیس‎ 

سبق (ر* ص ص ۱۸ ب ۱۷) 
ولکن لابد من الاشارة هظ إلى ائه ليس لى السلمين من هوأمللى 
درجة من محمد بن عبدالله (ص) فهوسيد الأولين والآخرين ومع ذلك 
فلم يقل اديه بأنه منزه عن التكاليف بل كان سباتا اليما ۽ وقد غفس سر 
له ما تقدم من ذ نهسه » ۱ 
هذه صورة مصغرة لمراتب الدعاة الباطنيين والقصد منها هو اطلاع القساریه 
الكريم على التنظیم الذي شكل به الباطنیون دعوتهم السرية وأن الباحسث 
لم یخس تماما في دقائقها وجزئياتها لان ذلك قد لايفيد موضوع البحسث 
كما أن فى المراجسع التى رجسم الباحث اليها ما يغني لوار :اا 
في هذا الموضوع۰ 
مظاهر في الدعاة الباطنيين ؛ 
ملذ ظهور الخلاة على سطح الفكر الاسلاسي ١‏ ومرورا بنشأة الفرق 
الباطئیسة ه 2 سقوط قلعة الموت ( سغة ا الي آل نتا بسقوط آخسر 
دولسة بأطئيسة وبل وحتى یومنا هذا » يكن القول بان ي ذعاة هذه التحلة 
مظاهر لووجسدت في الشخی العسادى فالها تدعو للاستغراب حینسا 
وللاستهجان حينا آخر ه نما بالك بوجود ها نی دعاة يقولون بأنهم صفسوة 
د 2 
نذرت نفسها لنصرة أهمسل بيت رسول الله (ص) نی الاسلام » وی 
انما تستقي من معن معصى عن الزلات والتجاوزات ومتصل بالسماء ٠‏ 


و 
وقبل التعرض لتلك المظاهر لابد من الاشارة الى أن المقصود ليس سقط 


انظر : عبدالرحمن يدون ۰ مذاهب الاسلامیین ۰۳۳۳۸۲ ۲۳4 


مس #39764 سم 

أخطاء الق وتتبع عوراتهم ٠‏ ولكن حينما تكون المناقص عند قم هسي 

السائدة والعورات هي الظاهرة فان الحديث عنها ومناقشتها یحتبرواجبسا 
على طلاب العلم والحقيقة ۰ ومن خلال ما وقح فى يد الباحث مسن 
مصادر باطنية طوال مدة هذا البحسث اتضم أن للدعاة الباطنيين 
ظاهر صل اتصالا وثيقا بيعش ما قاله عن اخصامم ب حتى فد ١ه‏ 
تلك المظاهر مما يستلفت الانتباه فضسلا عما تسببه من حح لاهلا 
- الباطنيين آنفسهم - الذين لازالوا يدعون أن الكتاب والمق رخين شوصوا 
e‏ ء ومن تلك المظامر: 

ا الكثير من الدعاة الباطنيين الذي ين کان لهم الاد قن الان قن 
العقائد الباطنية ؛ مجهولی الاصل ٠‏ اذ ظهر معظمهم على و 
الفكر الباطني كما تظمر الكاة ٠‏ 
۲- كونهم يتصرفون في عقائد هم حسنب رغبات يبدو ان پعضها شخصي 
وبعضها مما يمكن اعتباره تنفيذا لم يحن اوانه لما ورد فى عقائدهم ۽ فجاءت 
عقائد هم على نحو من التجاوز والتضاد والتنافر الذي مثيله في عقاتد 
أخرى ٠‏ 10 
۲- بالرغر من انتساب اولشك الدعاة الى الاسلام وبلغة اکثر دقة : انتسابهم 
الى الفکر الاسلامي الا او يفم كا ونه ل مارم امیس 
القديم بخاصة ليثبت آراء عقدية یفترنی فيها أن تكون اسلامية ٠‏ 

فأما النقطة الاولی والتی تتصدت عن الغموض الذى یکتثف اولك الدعاة 

في اصلهم فا ثه سیأتی پالتفصیسل فى الفصل التالی لهذا الفصل 1۰ 
۳ موضوع شاك وله علاتة پالائسة الباطنیین الذین أسسواالدولة 


٠ العبيدية:‎ 


الحوسكت 


.١‏ انظر: مصطفى غالب ٠‏ تاريخ الدعوة الاسماعيلية ط ۳ » بيروت ه دار الاند لس 
3 ٠ه‏ صصص ۵ 6 ۱۲ 


597 د 
وعلى ذلك فان الحدیت سيكون عن النقطتین التاليتين لتلك ٠‏ 


۱- تجاوزات الدعاة والعتائد الباطنية : ان خلط الدين بالفلسفة طابسع 


0 تتميز به العقائد الباطنية جميعا ؛ یل ان الفلاسفة فى عرف الباطنييين 
ىٍِ درجة الأنبياء هو ومن يتصفح " الرسالة الجامعة * لرسائل اخسوان 
الصفا مثلا لايشك أبدا أنه كتاب فلسفى وكذلك معظم الكتب الباطنيسه» 
الا أنهم يدعون أن هذه الرسالسة وبقية رسائل اخوان الصفا الفست 
حينما اراد الخليفة العباسي المأمون أن یخلط بين الدین والفلمفة 
فغضب الامام المستور أحمد بن عبد الله بن «حمد بن اسماعيل تسیا 
التجنی على الدين فالسف تلك الشائل أوآمر 558 وفوق ذلك 
ياتى المعز لدين الله لينكر على دعاته خلط الدین پالفلسفتن + واعتبره 
تغییرا فى الدين (ره مر )١7*‏ 

اما تحليل المحان الذى ظهر منذ أيام الغلاة (ر* ص ص ۰۸۳ 41۷ 
۵ ۵ ۰۲ ۱۳۲ ۷۰۵ كما سار عليه الداعي. ّ علي بن الفضل الجد فى " 
لذي ترا مثه الأئسة وحازبه عليه زميله في ا شور اين > س 
ر فقد كان لهم آشباه من دعاة آخرين في المشرق ذکر عنهم القاضي 
التغمان أنهم قاموا بتحليل المحام لاتباعهم وأن ذلك كان يعتبر مخالفة 
لدین الائسة لذلب افقد عيرلا مئهم الائسة العبیدیون في انب و لان 
هذا بزعمهم ليس من أهل عتيدتهم 6 وانما هو تجاوز شخصي من اولشسسك 


الدعاة ۰ 


الا در < 
۰ انظر : سيرة حعفر الحاجسب ) محلة كلية الاد اب جامحة القاهسرة) 
١١6‏ 


ع ار ا ا م 


۱۰ 


ور ۷۰۱۰ 1ن 


وقد یل ان سای امن الديق یل الصا وان میت 
الباطنیین فى أماكن مختلفة من العالم الاسلاسي ؛ نهو لم یظهر على 
العبيديين ه حيث لم يؤئثر عنهم الاستخفاف بالدين .وقد أيه ابن 
الند یم 3 ه ودقع هذا أنصار هذا الرأي الى القول ان ذلك ليس 
من عقيدة الباطنسیین بل هو تصرفات شخصية من الدعاة الذین فلي 
الاماکن النائية و وهذا يتفق تماما مع ما نجسده فى المصادر الباطنية 
من شجب لأثال هؤلاء وخاصة ما صدر عن القاضی النعمان الذي أعلسن 
تبر الائسة من اولشك الدعاة ٠‏ 

ولکن حش مع هذه الحالة يظل السؤال القائم مطروحا 4 لسساذا 
كان الباطنیون هم الذین آثر عنهم ذلك دونغيرهم من الفرق الأخسرى ؟ ۱۰ 
ولماذ! يتب هم لالخ من الدين هن طرق اركاب السعرسسسات 
شيئا ستثنی يخس المناطق التي قامت فيها دولسة العبیدیین کالمفسرب 
وصر ه ولا یکون الاصسل هو عدم حدوث اي شسى* من هذا باعتبارهم 
فرقة اسلامية ٠‏ 

وهكذا يتضح لنا أن شيئا ما یکمن تحت ما أثر أنه تجاوزات للدعاة. ١٠5١‏ 
هذا في حالة اعتراف الطرفين بحدوت انتماکات مختلفة في نواحي 
كثيرة وجد فيها الباطنيون على شكل تجمعات أو أشباه دول ۰ 

ولكن كيف يكون الأمر اذا علمنا أن القاضي النعمان ‏ الذي تحسدث 
باسهاب عن تجاوزات الدعاة ب ذكر أن مثل هذه التجاوزات حدئت في 


53 
المغرب أيام حكم عبيد الله السدی نفسه » من دعاة عملوا بالباطن دون الظاهر ‏ ۲۰ 


۱ انظر : الفهمرست ص ۲۸۲ 


۳۷¥ — 
ان الاسر حينئذ یصیح أكثزمن ظاهرة لافتة للنظر لأنها تعدت 
تجاوز دعاة في اصقاع بعيدة الى حدوثه في أماكن قريبة من السلطانء 
وهذا بالتالي يضيف جدیدا الى ما آورده القاضي دایار المعترالي 
من أن سیب ثورة أبى عبد الله الشيعى (رءص ۹ء5 ) على الييبدي 
انما قامث لأعمال استقبحها أبوعبد الله 5 : ت عن الممدي نفسه ۵ وقد 0 


آکد القانی التعمان. بطريقة غير مباشرة انتقاداث ايى عبد اللة الشیعسی 


فوقى ذلك نجد تيام الدعوة الدرزيسة في القاهسرة النعزية ايام 
الحا بأمر ألله العبيدي وثحست سمعه ویصره + تلك الدعرة التي قالسست 
بأمر خطير ألا وهو تأليه الحاک بأمر. الله الذي لم يحسرك ساكنا تجاهها ٠١‏ 
بل ان الذي بأيدينا من رسائل مؤ سس الدرزية الداعي حمزة بن على 0 
یجنم بان الحاكم راضى عن آلوهیته 0 ویو کد هذا:الحال التي وصلت 
اليها مدينة القاهسرة 4 حين وسلها الداعي الكرماني في سنة ۰۸ وقد 
وصف ذلك الکربانی في كتابه ا البشارات " ء وأشار الى ظهي ور 
الفشة التي تؤله الحا بارال ما یدل أن أمرهم تد استفحل وات ۱۵ 
خطيرا ٠٠‏ وكل ذلك جرى في عاصسة. العبيديين نفسها في أمريخص الاسام 
تفسه وهو الحاكم ٠‏ 

هذه تتف من تجاوزات الدعاة التي يزعم الباطنیسون أنها تصرفات 
" شخصية " ليست من عتیدتهم الأصلية + فحبذا لوعرضنا بالعقيدة الباطنية 


على تلك التجاوزات 6 ماد | سیحدث 0 ۰ ۲ 


لل انظر: تثبيت دلائل النبوة ۰۹۸/۲ .۵۹۹ 

1 انظر : افتتاح الدعوة ص ص ۳.۰۰۷ ب 5١5‏ وا نظر المجالس والمسايسرا 
صن ٩‏ ۰ 

۳ انظر : مخطوطة رسالة الرضاوالتسليم ق ۲۳ ] ورسالة الصبحة الكائنسة 
قى ۵.۰ : دار الکتب الصرية 6ه عقائد الثحل ۰ 

1 ا د ال حسين 6 طائفة الد روز ه القاهرة هم ۱۹۲۲ صص ۵۰۵ ه 


نك لاجد 

ان خلط الدين بالفلسفة الذي الكره المعزلدين الله بم القاضسيسي 
النعمان لا يمكن بأي حال اعتباره تجاوزا شخصيا اذا عرضناه على کتسسسب 
العقيدة الباطئية لاسيما رسائل اخوان الصفا ورسالتها الجامعة التي 
يزتمون أن الذي الفها هواحد اجداد " المع زلدين الله * تور یهن 
وقد ورد في هذا النيخت وی با من تلك الرسالة وتقول بصراحة ‏ ه 
انها کتاب فلسفي بل ان هذا یصدق علی اکثر کتبهم لاسيما یس منها ٠‏ 

أما ما قيل عن تجاوزات الدعاة الذين حللوا لاتباعهم الاتناق سین 
الأحكام الشرعية والتماون في ترك الفرائض ۽ فقد ین فا من قیل أن جع 
الفرق الباطئية ترى هذا الراي من الأول أن ذلك حتما یکسون 
خين یظهر التام المنتظر (ره ص 15١‏ ) الثانى ۰ أن ذلك یکون لفتسة ٠١‏ 
معينة من الناس ؛ الذين وصلوا مرتبسة عليا في الد ین الپاطني 6 وذکر فی 
حینه أن هذه المرتبة تتفاوت ضیقا واتساعا بالنسبة للفرق الباطتیسسبة 
المختلفة (ره ص ۱۸۲) ٠‏ 

أما مساالة قيام الدعوة الدرزيسة بتاليه الحاكم بأمرالله فليست في اصلهما 
الا صورة عن حلول اللاهوت في الناسيت الذي يدعونه فى ائمتهم (رء ص ۲۷ ۲فما) ۱٩‏ 
والذي له علاقة بحلول رن الله في آدم ثم في ۰۰۰ ۱ 
۱ لماذا اذ ن تسسي ذلك تجاوزا من الدعاة ۽ في حسین أنه في حقيققه 
تنفید لتلك العتائد ۰ 

واذا آرد نا انصاف الباطنیین الذین تاموا بتلك التجاوزات ۽ فان أصوب 
ما يقال في هذه الظاهرة أنهم نفذوا آمورا نظريسة موجودة في عقائدهم فصلاه ٠١‏ 


كل طق ينحصر في آنهم نفذوا ذلك في غير وقته أي انيم تعجلوا في قطلف 


۳۷۹ 
ثمار دعوتهم الهدامة ء وان للباحث أن يقول بكل ثقة ه اعتملذا علی 
ماني المراجع الباطنية أنه لوقدر لهم لا سمح الله اقامة سلطائهم 
على بلاد السلمين بدولة باطنية شاملة فلن تكون تصرفاتهم اد تى 
مق عات من سيدق تن اد ااه كل القرامطة' وعلي . بن الفضل" E‏ 
. آلموت ودعوة الد روز * 
آما ما تیسل عن اغتدال المبیدیین ء فهرلم يكن الا آنهم خافوا كراهية 
العالم الاسلامي تلك الكراهية التى اكتسبها القرامطة » والتي اكتتوى 
العبیدیون ٠‏ أنفسهم بتارها ه بالاضافبة الى الثورات التي قامت ضد هنم في 
بلا د مشب الحری لما ظمرت حتيقسة دعوتهم + ويؤيد هذا أن مجالیس 


الدعوة الباطنية كانت لاتزال سرية فى صر الفاطية أيام دولتدستم 


مما يعنى آنهم لم یکونوا قد استطاعوا بعد استمالبة السلمین الى مذ هبهسم 


رن ۳۳ ) 


الفکر اليمودي في تراث دعاة الباطنیین و. 


ان تراث الدعاة الباطنيين زاخر بافكار منسوبة الى الحهد القدیم ۽ ومن 
التادر أن نجد مرجعا للباطئيين خاليا من فكرة أوعقيدة مسوبية الى 
العهد القديم هي وقد لاحظ ذلك كثير من الباحثين الذين آهتموا بالد راسات 
الباطنية و مثل : ديبور الذي استنتج أن هذه الظاهرة قائمة منذ کانست 


الفرق الباطلية ( جماعات م ) كنا یستفاد سا كب فى هدا المرمسسسوع 


الا أن الستشرق المذکور أشارالى أن هذه الجماعات السرسة كانت تنسسب 


١ 


آتوالا للفلاسفة الوئئیین الى أنبياء. ممن وردت أسماءؤهم. نی التوراة ه وییسدو 


أن استنتاجه كان من خلال اطلاعه على " رسائل اخوان الصفاء " ورسالتها 


اه انظر: دی بور تاريخ الفلسفة فى الاسلام (الترجمة الحربية) ص ٩5‏ 


سا ۲۸ ل 

الجامعة ٠‏ وقد آشار لويس الى ظاهرة الاستدلال بالتوراة التي تمیسسزت 

بها الفرق البأطنية - الفاطية - بشي* من التفصیسل ألذي وسح 

فيه أن الدعاة ارو کت الیهود والتصارى المقدسة ١‏ وعزاه الى العقيدة 

الباطنية الى 2 العتيدة (رءص ۱۱۲ وفيها بداية هذه 
العقيدة في الفرقة المفيزية ) ٠‏ كما اشا ر الى ظاهرة الاستدلال پالتوراة 
عند الباطنيين 4 عبدا لحن بدو الذي ذكر مادج من تلك ا 
ن الباحست من خلال د راستة لنصوس الباطنیین بستلیتع القول : ان 
الصبغةٌ اليهوديسة موجودة ۳ بعض تلك النصوس ‏ اضافة الى ا دکز - 
ولکن ارجاع ذلك الى اصوله اليمودية ٠‏ كان یتطلسب‌توفر صادر يهودية 
اکتر مما توفر للباحث 0 ان شا* الله شواهد على ی 
۳ ) وقد ذهب * شتروشمان" الى اكانية ارجاع لسدید مر یی 
الخيالينة التى وردت في الفكر ا الى ا ولعله يتحدث 
كلتك اللقة ٠‏ الزاتسة بسك تور ان اليمودية لدیه ٠‏ كما اشساز 
الى هذه الظاهزة ” .باول كراوس " الذى کثب مقالنة خاصة خول ذلك فى 
مجلسة 1 Der tslam‏ الألمانية (العدد ۾ وقد حساول 
الباحث عبثا الحصول على تلك المقالة للاستفادة مئها ٠‏ ركان محمد 
كامل حسين ممن أشار الى هذه الظاهرة التي اعتبرها مفخرة للباطنسيسين 


۰۵ 


۳ 
لأنها د ليل على سعة ثقافة دعاتهم ٠‏ وريما قرنت هده الظاهرءة من هذا 


١15 انظر: أصول الاسماعيلية ( الترجمة العربية) ص‎ ١ 

۲ انظر: مذاهب الاسلاميين ۱۸/۲ ۵ 

۳. انظر: ایفائوف ۰ الاسماعيليون والقرامطة » نسخة مترجمة الى العبية 
بقلم + سحود على مسعود ه وموجودة عند. الأخ سليمان السلوسی وص ٠١‏ 

> انظر: مذاهب الاسلاميين ٩۸۸/۱‏ وأصول الاسماعيليبة هامشص ١115‏ 

۵ انظر؛ تعليق محمد كامل حسين على الرسالة الواعظة للكريمائني 


٠ ۲۲ ص‎ 


۳۸۱ 
الخ بما كان من بعض علما* السلمين الذين درسوا العهد القديم للسرد 
على اليهود ه واذا كانت هناك مثل هذه المقارنة ۾ ففيها شی* مین 
مجانبة الصواب لأن الدعاة الباطنيين لم يستعملوا الترات اليهودي لمنامسرة 
الیمود والرد عليهم بل استحملوه دليلا يدعم راهم الباطنيسة » ولذلك 
فائنا نجد هم یحورون الاتوال التوراتيسة على طريقتهم الخاصة ولا 
تأهلا باطنیا ٠‏ 


ان الدعاة الباطنيين لم يجدوا اې عضاضهة أوسبسة فى وجهه نظ رهطم 
هذه ه بل انهم اعتبروا ذلك عين الصواب ۰ وهذا يعود بنا الى القتول 
بشمولية العقيدة على اعتبار أنها تفيض من نبع واحسد ؛ وقد استد لوا 
۷ 
فى ذلك بالحديث النبوی ( لتتبصن سنن من قبلكم ) هذا الحدیث الذى 
ل 
لايكاد الباحث یفتقده في كثير من المصادر الباطنية بصيسغ متقاريمة ٠‏ 
ان استدلال الباطنین بهذا الحديث لتدعيم مقولتهم في الاستدلال بالأسفار 
الیهود يسة 6 بحيث حاء وکا نه ۹ لايل رسول الله (ص) بوجوب اقتفاء 
آثر الیهود + فيه مقال ه لأن فى ذلك تجاهل لما ورد فى القرآن الکرییم 
الكلم عن مواضعه ) 4 فساووا بين ما ورد فى تلك الكتب وما ورد فقسسسي 
القرآن الكريم الذي ( لا يأتيه الباطسل_من بين يديه ولا من خلفه تنزیسل 
¥ ¥ ¥ ۱ پشیسر. . ۱ 
من حكيم حميد ) ٠‏ ان ذلك لا الباطنيين فى شى* ما دام يخبدم 
أغراض الدعوة الباطنية ٠‏ ولا شي“ غير ذلك ٠‏ 
* | البخاريى ك 15 ب ۱ آنظره فى : فتح الباری ۳۰۰/۱۲ 
.١‏ انظر: القاضى النعمان٠‏ دعام الاسلام ١/١‏ والداعى المؤيد فى الدين* 
المجالس المؤ يدية المجلس ۲۱ ه ص ص ۱۰ ۵ ۱۰۵ وقد نسب هذا 
القول الداعى ابوحاتم الرازی الى الرافضة أنظر: ( عبدالله 


سلى السامرائى ) س ۲۷۱ واأنظره مجمعة الوثائق الفاطمية ۲۸/۱ 
جد عا النساء 1 *** ب فصلت ۲ 0 


AT 
وقد اختا ر الباحت ماج من الفكر اليهودي ظهرت في تراث الباطنيين‎ 
و نسبهأ 2 صراحة الى التوراة 1 وا بني | سرائیسل 6 من د لك مثلا و‎ 


المي سات 0 ١‏ التجزى ) والسجستاني. وقد عاش في القرن الرايسع 
ا 0 ا یبوط 0 
السائدة في عص + وهذا ما يجملنا لا نستخرب استدلالسه بالتسسسسوراة 
حسين یقول في کتابه ( ( اثبات النبوات ) 0 
۱ ان من قصة نوح ما هو مكتوب في ترا اا 
أول من غریں الک لايجاد الخمر مت أن تسا 
أول من بى الشرائع ألتي نما امز العقس سول ۰ 
مك هشبة الأذهان فاعرفه وتفیسه ‏ ۰ 
والد اي النجستاني يعني بذ لك ما وزد في العقد الفدع ) 
اتد نوح يكون فلاحا وفزس کا وشسسرب 
من الخمر ر وتمكرَى داخسل ١‏ خباشه ؛ 
والمقارئة بون النصيسن توضیح نا ألقدز الذي ذ هسب اليه الباطنية ۱۰ 
في توظیسف ما ورد في العهد القد یسم لصمالح دعوتهم ه الى جانسسب 


مافیه من مقصسد البحث ۰ 


۳3 القاشي النعمان 0 


هو : آبو حنيفء النعمان بن محمد بن منصور بن احمد بن حیون التیی 


المغريي ه ویحرف عندهم باسم ( سیدنا القاضی النعمان ) تمییزا لوعن ۲۰ 


1. انظر : iS ES‏ اثبات النبوات ص و وز وانظر اعسلم 
۲ السجستاني ٠‏ أثببات النبوة ص ۱۸۵ 


E ی‎ 


د ۷ ۱ 
أبي حنيفة النعمان الفقيه صاحب المذهمسب الحتفي د ویعتیر واجهمية 
الفكر الباطني المشرفة لتميز كتاباته بالاعتدال النسنبي آذا تورنت بمشيلهيا 
ی پقيسة الدعاة ٠‏ ولكنه لم یستطسع اخفا* باطنيته دائما - وتعتب ركتاببات 
الى الان الفقمية مصدرا رئيسيا في فقسه الاسماعيلية 6 وقد تسد رح 
القاضي التعمان في مراتسب الدعوة الباطنينة حتی ضار اي دعاة افش ۸ 
لدین الله العبیدی 8 الى أن توفي سلة ۳۱۳ في القاهرة ی عليه از 
لدين الله في كتابه ( المجالس والسايرات ( يروى القاضی تفای : 
عن الممز قولستة ۱ 
اه فناذا تقولون فيما مى على آبائنا من المحسن 
ولينؤلاة الشغلبین [يمني بثي العباس] من الاتبسنسال ۰ 
بالدول ۶ 6 شيء أعطاهم الله أياة م غلیسبوا 
على آمره فيه ؟ ٠‏ 
فقالوا ۽ الله ووليه أعلم ٠‏ 
فقال (عم ) + انهكان فيما اوی الله (عسج ) 
الى داود : یاداود ان ولدك سیکون متهم من 19 
پعدك ما یوجب عقوبتهم » وانی لست انزع منم 
ما أعطيتك ٠‏ ولكن من عصاني منهم فبالعصا قوم ۰ 
ثم تنفس الصعدا* (ص) وقال ه فى هذامقال لبه 


مقا ٠‏ وأنه فيما يروى أن القام منا اذا آسند ظمره الى 


الكعبة البیت الحرام » وقام خطیبا للناس فحینگذ یقسی ۲ 
لکل ما عنده ۰ 


ص 
.١‏ انظر: اعلام الاسماعيلية 813 فماه 


TAC —‏ — 
فقبلنا الأرض وقلنا + نسال الله أن يجعلنا ممن یلحسق 


1 
ذلك ویفسوز بمشهده بين يدي وليه وابن ثبیسه ۰ 


ان المعز لدين الله العبيدي يستشهد با ورد في العمد. القدیم في 
خطاب الى داود : 
مى كملت أياسك واضجعت مع آبائك أقيم بعدك 1 
فسلك الذي يخرج من أحشائك وأئيست ملکتسه 
هو يبني با لسن وانا أثبت کرسشی مملكته الى الأبد 
انا أكون له أبا وهويكون لی ابنا ٠‏ ان تعرج اأؤناببه 
پقضیسب الناس وبشربات بني آدم ٠‏ ولكن رحمتي لاتنسزع 
منه كما نزعتها من شاول الذي أزلته واا ۱ ۱ 
يستشهد المعز بالعهد القديم لیثبت نظريسة الامامة الباطنية التبى 
تقول ان الامامة قائمة في ذرية الحسين بنعلى حتى يقى تائم القيامة المنتظر ! 
یه ی ی ای ا سای بيع و ا 


الذي كان من الباطنيين الذين حضروا المجلس الذى قال فيه المحز مقالته ٠‏ 


هو شهاب الدين بن القاضی نصربن ذي الجوشن الديلي ا 
هاجر آبوه سنة 1 في ظروف غامضة من اقليم الديلم في فارس الى سورسا| 
وأسباب هجرته مجهولة وحیاته قبل وصوله الى سوريسة مجه ول أيضا ٠‏ وقد 
ولد الد اعي أبو فراس في قلعة المينقة فى اللادقيسة سنة ۸۷۲ ومات بها سنة ۰٩۳۷‏ 
وله مو لفات باطنيسة كثيرة مصبوفة بميول 0 ه ومن نافلة القول الاشارة التى ‏ ۲۰ 


أن 
هذا الداعي من الباطنيين النزاریین 


ای کنات التحالس والسايرات عن 6۷۷ 

1 سول الثانی ۷/ ۱۵-۱۲ وانظر ایضا : آخبار الأيام الأول ۳ ۱-۱ 

e ۳‏ مقد مة عارف تامر لكتاب الد اعى أ ا الایضاح ص ود لکتساب 
أربع رسائل اسماعيليهص ١1‏ وأنظر أعلام الاسماعيلية ص ۳۱۳ فما ٠‏ 


— ۲۸۵ — ۱ 
یی الباطئيؤن عموما أن لكل ناطق ضد. أو ابليْس لان الاپالسسبة 
ني عقيدتهم لابد من وجودهم في كل زبان مع کل نبي او انام نني تسلسسل 
تناسخي مرتبط على طرف نقيض مع فكرة الأدوار ال ر ۱) : 
والد اعي 1111 ابلییس اج عليه السام نیقول ؛ 
انمتن فرع قلیه ا ولذ لك “روي فسي 
الخبر آن‌حاما زأى خورة أبيه لج وهو نام تأطلیم 
مل ذلك اخوته کنعانا وساما ويافثا ولم یستره » اي 
آنه کشف ما ول الیه عن آبیه من العلم الذي لاينبني 
کشفه الا لاهله ه وتصحه آبیه | كذا) فلم ینتصح 
وأمسر على المعصية ولم يتب » فاكتسب بعملببه 
مقام 2 : 
ان الداعي ابا فراس يعني بالخبر الذي رواه ما ورب في الصهد القدیمه 
فأبصرحام أب وكنعان عورة أبيه وأخبر. آخوه 
خارجا ٠‏ فأخذ سام ويافث الردا" ووضعامعلى 
أكتانهما ومشيا الى الوراء وستزا عورة أبيمسا 
رجیاها .الى الوه + 
وليلاحظ القاری* الكريم كيفية استخدام الداعي المذكور للاص ليتسلاكم 
مع الفكة الباطنية التي تیجسب السرية وعدم كف الأسراز الباطنية» 


أما التعلیسق على نص الحهد القديم فليس للباحث أن يخوض فيه * 


. كتاب الايضاح ص o‏ 
۲. سفر التكوين ۲۲/۹٩‏ ۵ ۲۳ 


ما كرب 


# - الداع خمید ا کک : 


هو الداعي 6 حميد الدين ا محمد ۳ اقب 
بيخحببة المراتین ۽ وعو شخصيية علميسة خارق تة "كتنف تازيىخ ‏ انا 


بالغمض وهوكما يقول الداعي اد ریس عماد الدين ؛ 


هو أساس الدعوة التي عليه عماد ها :ويه علا واستقام مثارها وللخسبوض ؛ ه 


.م 


الذي آرافسق ذا ا ت أن تاريخ ونان م يعرف + 
التحد ید زغ كونه اد أصدة الكر الباطني وقد رجیح ائه : توفي عت 
١‏ کما یقول مصطنی ل 
وللد اص الکربائی كثير من الم لفات الباطنينة » ويدل غلى كانه 
فى الفکر الباطنی أنه مرجع لكيرمن الباطفیین بت جازوا من پعذه ۰ ۳ 
استدل الداي حميد الدين 'الكرماني بعبازات من الع ألقیسنتم 
ی کتابه ( مپاسیم البشارات ) جين قدم الى القاهرة لملا الموش الاي 
نض عن ليون القرقة ال اوه التي تالست بتأليسه الحاكم بأمر الله 
(وة ص ص ۰۶ ۵ ۲۰۳ )۰ 
كنب عبد الرخمن بدوی في ذلك ی 9 
في د فاع الكرمائي عن الحاک ثزاه يغلو فيه ه وان 
كان غلوه اقل درجة من غلو حمزة بن على وسمد الد وزى 
+ ثم یسوق البشارأت التي پشرت بالحاي وضفبه 
السيح اوالمدي الذي پشربه أيشاعيا ( مج ا) 
في التوراة [؟] » حيث یقول : ۰۰۰ ۲ ۲۰ 
. انظر؛ مقدمة محمد حسن الاحظسی على كتاب 2 النعمان | تاویسل 


الدغاتم ۲۰/۳ ومقدمة محمد كامل حسين على الرسالة الواعظة للكرمائى 
مجلبة كلية الآداب جامعة القاهرة ءس ١‏ وأعلام الاسناعيلية ص ٩٩‏ فماء 


STAN عت‎ 


ˆ افرحي واشكري يا بلت صفهیون - واصيضي 


صادقا مطهرا من الاد لاس ه زاهدا وراكبا على 


حمار الوحسش والأاتن ٌه 


وقد ذكر الكرباني الآية[ ؟] بنصها العسيري 
مكتوبا بحروف عربية ولکسن يلاحظ على ترجمته لايسة 
7] ما يلي ات 
- آنه أضاف كلمة " رعاة ” وجعل ” بنتا " جمعسا 
مكذ | 4 عاء بنات صهیون ۰ 
ب- ولعل سیب ذلك التأويل الذي يسوقه للايسة [؟] 
ان يقول : " فمل الرعاة الا الدعاة »وهل ”الشات * 
الا المۇمنون » وهل ”بيت المقدس * الا الامام ه وهل 
مأ قاله من العلامة بشارة للدعاة بقوله : * فان ملک له 
قد جا* صادقا مطهرا من الاد ناس زاهدا راكبا على 
الحمار وعلی العير والائن * - الا ما عليه حال لاس 
(ع) سس؟ 

فان الكرماني اذن قد حرف في الاية ؟] السواردة 
فى سف رأشعيا ‏ بحسب توله ( وصوابه في سفر زخریسا 
2 کربا | اصحلح ٩‏ آيسة [؟ 1 ) كي تلا كلها 
مع احوال الحا بأمر الله والدعوة الاسماعيلية: وکان ۰۰۰ 
السییح (أوالمهدي ) الذي پشر به آشحیا هو بعينسه 
الحاكم پامرالله » والدلیل على ذلك أن الحا كان 


زاهدا ه ويركب الحمار في ركوبه ٠‏ 


ی 144 

وهلا ند بر علي الكرهاني پان المضود من بشارة | يميا 

موعيسش بن مریم + ولبلا يئد ارك الكرناني هدا الاضتراض 
ال فقيل ١‏ * یل بقع الشن بان الاي السب 

اپشاما (ع) من مله الا الثي لكرناها مر هة 


پیپسیی (ع) وله راكها للجمار ۾ زاهد! ب‌من لاون 
والذي "۳ آن الا دار بترله لسك في هلا الميشسسي 
هي بالامام (ع) من دون عپش (ع) وله اي 
ويقطعو ۱ قول اپشاعیا تايا اه يبلك المغيوينة ويغليهيم 
برينح شفتهمه و حيث يقول خبرا عن افعال الزاهسسسه 
الراکپ الحمار الذي پشبر به ه ۱ 

ب پتضي بالصدق رالعيول للضعفا* والفقرا* ويح 
الخراس المتواضعين ۱ ۱ 
عمطي الأو ا نا وی تقو وكين 
المفسدين ؛ ثم کون عيشي (ع) من هذه الأفال 
خاليا (هو) من الشهايمة العضظی بان البشارة ليست به» 
ان لم يبق في قومه فيقال أنه يحكم بالصدق والعدل ولم 
يقتل احدا ه ولا أمات مفبيدا ولا أمربذليك فیقال انه 
قتل وأمات ٠‏ واذاكان ذلك كذلك ۰۰۰ خلصتهذه 
القنمابا التي حكم أشاعيا (ع) بها للحاكم (س ) بقیسام 
أمارا تمانيسه اذ هوالزامد والراكب الذي قد افتسسی 
ا ویفنیمم آپها ا شفتپسه مقوله ۽ خذوا أن 
فلان ه أو اتتلوه ‏ بعصيائهم وافسادهم ه لم تصح الا فيه 
ان ذلك لشي“ عجاپ :۰۰ 


5849 سه 

* لماكانت الدلائل علی ما بيناه أن الاملم الحاكسسم 
بأمر الله أمير الم مين (ع) هو الذي ينجز الله عده بسه 
لیحمد (ص) ۰ معلی یده یعود الامر كليا الى پبیسث 
لثبوة ء فوجدنا ما يحقق قولنا في قول داثيال النيسسي 
(ص) في المدة التي أرما اليما من أيامه التي هسي 
تاريخ الاسكندرية » بشارة حيث يقول : أثرى ها محكى 
ويجيع لیامم ايلو شلوش‌مقوت شلشيم وحمشة ٩‏ ۱ 
أي + " وی للموحدین في زمن الف وئلائمائة وخسنس 
وئلائین قافن زمائي ۳ ۰ 

ا توا ا اود اتمه يدوي یی بترن ما اا 
اليه في ماسش كتابه من تصحيحه لبعض الألفاظ التي وردت خطأ في كتاب : 
* مباسم البشارات” » وان ما تنبا به الكرمائي في الحاكم بأمرالله لم يتحقق منه 
شي* مطلقا كما وردت استشهادات توراتيسة للكرباني في كتابه (راحة 
المقل). 


× حاتم بن ابراهيم الیدامذ ی 


# 
الداعى الثالت المطلق لفرقة المستعلية (-۰۹۱) ان لهمذاالداعي 
ٍ ده ب 


كتابايستى ( مجالس حاتم ) وذكر أنها خمسة عشر مجلسا + وفي مخطوطسستة 
الكتاب المذكور التى عثرت عليها في الیمن ما يدل علَّى أنها في الأصل أكثرمن 
مائة مجلس ذلك لانه فى بداية كل مجلس يقول المجلسكذا سن 


المائقة الأولة ٠‏ 


8٩۰۶ مذاهب الاسلاميين ۸۵/۲ - ۸۸ه ی‎ .١ 
° و ص‎ YAS وانظر "ایضا المجدوع ص‎ TAS انظر : المجدوع ص‎ 5 
۰۰۰ بدألا٠ ٭# انظر : ترجمته فى اعلام الاسماعيلية ص ۱۹۷ وایفائوف‎ 


۳ الظر: ایفائوف ۲۲۵ واعلام الاسماعيلية ص ١19‏ والعخطوطة الموجودة عندی 


ع :۱ ايم 
.١ ۳ 5 1 1 3‏ 
حفلت " مچالس حاتم " باستشهادات من العيد القديم مثل + لاجديد 
۱ ۲ ۰.۳ 
تحت الشمس وتتصییب آدم ایثه شیت + واتامة یوشیع کفیلا لولد هارون» 
وادعائه أن زوجسة موسبى حاريت وصي موسي بحبد وفاة موستسييسي 6 
وألها اتت فى تلك الحرب راكببة زرافة » وهويشبه ذ لبك الحدث لوقعة 
الصديق كباادعى أن بنى اسرائيل أيضا حاربوا پوشع بعد وفاة موسّى + 


وهو پذ لك يريد أن يشبه الحدث بما صار بعد وفاة محمد (ص) من عسیدم 


مبايعة على بن أ ب ہی طالب بالخلافية ه نأعتبرها حربا لعلى ٠‏ 
. 
ان الابعاء بان " صفراء " أو ” صفورة * حاربت يوشيع بن نون لم 


پثبت في العهد القديم وكذالك الحرب بين بني اسرائيل ويوشع 7 
: اسرائيل أخطؤوا في اغضاب يوشع بن نون ٠‏ 

وا آن پوشبیع بن نون سلم الامر الى ننحاس بن هارو م بيئما الذي 
فى الحهد القدیم هو فتحاس بن الیعازر تشون وأما التسلیم اليه فلا 
وجود له في العيد القدیم ٠‏ وهكذا یتضح أن الغرض اذا كان تاییسد 
الدعاوی الباطنية + فان الدعاة على استعداد أن یستدلوا باي مرجع ويزيد وا 
من عند هم ما ينقص ٠‏ 
× كتاب جالس الحكة ؛ ٠‏ مخطوط باطنى مجهول الم لف ٠‏ والنسخة متأخرة 
السخ و يذكر ايفانوف هذا البكتاب مطلقا بل ذكر مجالس الحكمة والبيان وهو 


0 


من تراث السلیما يسة ولیس بمستبعد آن ن يكون کتاب مجالس الحكمة من مر لفات 


۰ ۲ ۳۷۰ 1۳۲۳۵ انظر : مخطوطة مجالس حاتم ق ق ۱ ] ۵ لكب‎ .١ 
۲۱ ۵ ۲۵/۶ ائظر : سفرالتکوین‎ ۲ 

۳ انظر: سفرالعدده ۱۸/۲۷ وسفرالتثنية ۱/۲۱ 

؟ انظر؛ اسمهانی :سفیر الخرو 4۸۲۱/۲ ۲۰/۶ 

ه. ائظر : پشوع ۲۱-۱7۷ 

1 انظر خر 58/6 والایام الأول ۰۰/۷ 

۰ ار ايفا توف ص ۸ ٠‏ 


۱0 


۳۹۱ ۱ 
5 
الد اع الكرماني 3 وقذا المرجع حافسل بالاستدلال ف اميه اشيم 
على النحو الباطنی السايق الذكر الذي يغتمد على التحريف اللاو تل 


ید فى مجالس الحكمة : 


ان ”تان ا ؟ بام الخليل ولیس " آزر * کبا کر ييه 
۱ 
" تارح وتقول مجالس الحكمة أف جده لاسه و لك ۳ یستقیم مع 
ما ذل هسب اليه الباطنيون من أن ابراهم تل عن أبيه الاي کان اماما مقيمبا 
وأن جسده * احور " کار نالسر أئمة دور " نن ۰ 3 تایه 
مع القرآن الکریم الذي فيه یقول رب الغبزة ( وبا کان استخفار ابراهيم ا 
إلا غن موغذ ة وعد هأ اياه ند عدو لله : زا مه * :) وه شا ۱۰ 
نجسذ حقيشة هذا المذهب الذي E‏ شض القرآن الكريم من حييف الاستسدلال 


به باعتباره كتابٌ الله تعالق الى السلنین ٠‏ 
وأطلقت مجالس الحكسة على” أبراهيم الخليل” أسما آخر هو " تاحسیور" 
وألاسم وان كان موجودا ني العهد القديم الا أنه اسم لأحد اخوة ابراهسم 
6 0 
وهو اسم لحد ه اغا ١6‏ 
وعن اختتان * راهم “4 .يفول العنبد التديم اله كار e‏ 


: انه اختتن وقد كفل له تسعة وتسعون داعيا ٠‏ 


1١51١ أنظر: الانوا رالك ی عدن نو ۱ الحقائق الخفية) ص‎ .١ 
فقد ذكر مجالس الحكمة للكرمائى‎ 

5 الظر ذلك فى ق ق : ١ب‏ ا 
من مجالس الحكسة 

*# . سورة الاثعام ۷ " الظر : التکوین ۲۷/۱۱ 

5 انظر : تاریسخ الدعوة ا" حل ۳ هة ص ص ۱۸ ۵ ۷۰ 

* * . سورة التوية ۱۱ ٥۵‏ انظر »لتکوین 5571557١١‏ 6 ۱۰/۲ 


۲ .امظر + التكوين ۲۲۰۱/۱۷ 


بر 9915 لس 
پری ساحسب ” مجالس الحكمة ” أن تولية يوشسع بن نون أمسسور 
سرائيل يعد وفاة موسى ليس الا لكونه كفيلا على ولد هرون (رء ص 
۳۹۰ ) فهويعني أن يوشع بن نون كان غريب النسب والامامة ليست 
له بل هي في الاصل لولد هرون»ولکي یجعل من القسة نموذجسا 
لما يصوره الباطنیون من آمر بدايسة ظهور فرتتهم ‏ تك القصة التي اقحصوا 
فيها موضوع * ميمون القداح " على أله کفیسل محمد بن اسماعيل تبریرا لمأ 
يس الفرقة الاسماعيلية الباطنيية + أورد القصة على مايلي: 


ان هرون أمر ولدين له بتقديم قرابين ` لله على :طريقة اکان ن ها تسيل 
وقابيل ٠‏ ليتبين من هو الامام منهما + فلزلست نارمن السماه ات 
ولدي مارون: ان قصسة احتراق ولدي هارون وردت في الخهد لقهیینم. 
هما * ناداب Eg‏ وهكسذ | استمز صاحنب * مجالس الحكمة * 
في سرد القصشةة علن ماقي العييذ القدين ۾ قذکر صعود هرون الى جپسل 
الطور بمرت عن 8 ذكر أن موستی أظمنر يوضع بن نون لبت بسى 
9 


ولتتلا“م القصة مع ما يريد صاحسب مجالس الحکسة آشعر قارگیسسنها 


أنه بعد احتراق ولي هرون كان ابئه الذي یفترشی فيه أن یکون الامنسام - 


e 


مازال دون السن التى تؤهله لتبئك ذلك فنصب " موس " يوشسعح 

3-8 
بن نون كفيلا » ولكن هذا تحريف لما في العفد القديم الذي صلا 
عن كونه لم ينص على ذلك ۾ فان أولاد هارون کانوا كهنة لبني اسرائیسسل 


بو 


حتى ا يوضع وت حين احترق " ناداب " و" ابیهو 


۲7/٩ انظر: سفر اللاويين‎ .١ 
۲٩۰۲۵/۲0۰ انظر : سفر العدد‎ ۲ 
۱۸/۲۷ ؟. انظر: سفغر العدد‎ 


0د 
اء 

فان اخوانهما هم الذين قاموا بالطقوس اللازية نحو المحترقين ه ولكن 
الباطنيون یبغون تكيف ما ورد في العهد القديم ليتلاء, مع أهداف 
خاصة تبرر ما لفقوا لأنفسهم من تاريخ ٠‏ 

الى جائب ما يضيفه کتاب " مجالس الحكمة " في تأكيد أثر الفكر 
الیمودی فى تراث الدعاة الباطنيين فان هذا الكتاب أضاف الى ذ لك4! نالمهدى 
عبيد الله ليس فاطميا 4 بل من الممكن القول أنه أعطانا بطريقة غير مباشسرة 
صورة قد تكون جديدة لفترة الستر التي نی تاريخ الباطنيين ومسي أن 
ميمون القداح كان كفيلا لمحمد بن اسماعيل على ما عرفئا وان الأمر پقسسی 
فى أيديهم اي القداحيين حتى سلم المهدى ذلك للقام بامر الله 


۲ 
ې ما يقرب من قرن ونصف ه ومن ذ لك يمكن استئياط الكثير ٠‏ 


* مجموعة الوشائق الفاطمية : 


ان كتاب مجموعة الوئائق الفاطمية مجهود تام به جمال الدين الشیال 

لجمع الوثائق الرسمية التي صدرت‌عن الخلفاء العبیدیین ۽ وهي فلي 
مجموعها تشل وجهة النظر الرسمية لخلفاء الدولة العبيدية » وهذه 
الوثائق بالاضافة الى ذلك توضح لنا جانبا منعقائد خلفاء هذه الدولة ء 
وهوجانب هام لمن أراد دراسة الفرق الباطنية وعقائد‌ها كما يي يراه 
أئمة هذه الفرق باعتبارهم سلالة علي بن أب طالب كما یزعمون ٠‏ ولسنا 
في مجال دراسة هذه الوثائق كى يتم رلنا الوقوف على أهميتها التي لاتخقى 
: 'أنها قد تكون 3 


على أولي الألبابه ولكن لابد من الاشارة الم أكثر قيمة من الانتاحع الفكري 


۱۹-۱۱6۰ ۱۲۰۷۱/۱۰ انظر: سفر اللامين‎ ..١ 
انظر: مخطودلة مجالس الحکسة قق ۲۱ آ‎ ۲ 


کت 


للدعاة لا سيما وان أكترها شدّر بقلم الأئمة العبيديين أنفسهم ٠‏ واعضي 


بهم هنا الذ ین تولوا الخلافة بعد وفاة المستعلی ) بت 1۹۵ ) ۰ 


ونی هذه الوئائق نجد بكل وشج تأثیرا واضحا للفکر اليمسودي 
عل ألدفة الیاطتيسة رتيل الحذیت عن د لبك لابه من الاشارة السسی 
3 
أن أحند كتاب الخليفة الاسر باحكام الله بن الستعلی (- ۲) كان 0 


مه ج له . . 
يهود یا وهو : ابن ابي الدم . وفيما يلي بعضا من ذلك 8 


ال المدأيسة الآمرية فى ابطال الدعوة الثزارية : 


هذه رسالة صاد رة غن الخليفة العبيذي الاسر باحكام الله ا 
غا لاول مرة + آصف بن على أصغر فيضي ( كلكا 0۱۳۸ 6 وموضنوع 
هذه الرسالة يبدومن ا 6 وهو ابطال ما ادعته فرقة الغزارية الشني 1 
ظهرت بعد وناة الستنصز ( - ٤۸۷‏ ) (رءص ص ۱۵۰ ۵ ۱ ة 
والذی يهمنا هنا من أمرهذه الرسالة استحانتها ببسض ما ورد في 
الحهد القديم في تأیید دعوی الفرقة الستحلية (رءص ۱۵۲) سا 
امامة الستحلي وفساد امامة نزار ۵ تقول الرسالة : 
وهذه آمور جلية لا يكابر فیها الا من يجحد العيان 1٥‏ 
ويدفع البرهان والى هذا آشار الله تعالى بقوله: 
( واتبّحو ما تتلوا الشياطين على ملك سليمان وما کفسر 
¥ 


سليمان ولكن الشياطين کفروا ۰۰۰) وذلك أن مولانا 


۷ انظر ترحسة وافية لحياته فى : المقريزى ٠‏ اتعاظ الحنفاء ۱7/۲ ۲سب 
1‘ 

۱۳۳/۳ انظر الوثائق الفاطمية ۱۱/۱ وانظر: اتعاظ الحنفا"ء‎ «١ 

۲ انظر : الوثائق الفاطميه ١/لا؟‏ ه ۵۰ 6 ۰۳ ۲ 


۶ج البقره ۱۰۲ 


ست 1۵ ۲ — 

الستنصر پالله من دوره بمثزلة سلیمان من دور يتي 
اسراثیل ه وهو المشارالیه پسلیمان ١‏ وقد قال النييسي 
[ص) (کائن في امتي ما کان في بني اسرائيل ۰۰۰ ( 
فسليمان هذه الأمة هومولانا الستنصر بأللة ة لانسة 
واقع في الرتبةُ والعدد من أعمة دونه موقخ نلیان اة 
وایضا ناه آوتی ملكا لم يوت «تله آحد انهه 
طولا وتمكينا كما آوتی سليمان قات ل یت 
فی كا معت ا او رای 
لان انا ر لا الس بألله ولا EEE‏ 
حقيقة علمه في 2 الامام من بنعداه ۵ بل عقن الامامة ١‏ 
لمولانا الستعلي بائله في یم لتقام على رورس الاشهاد 
E‏ 
ولمذ! تال سیضانه ۰ " ولکن E CN‏ 
اي هؤلاء الذین شطئوا عن الحنق وبالغوا فسی 
الحيلة :+ ف اة ۱ ۱۰ 

زسا یخشد هذا التأويل ما ورد في أسفاربئي 
اسرائيل من أن سليمان نص بالامامة على ولده رحیحسون 
كنا مولاتا الستتصر بالله علی لاا السبتملييبي 
بالله ه فعسده بریمون 6 تخ علیه * واو ااي 
یودد ات نت کیا ۲۰ 

ان قصة رحبحون ويربعون وردت ني العهد القدیم » ولکن اسمهما لم 


يكن کذلسك بل ۰ رحبملم وریعام ولماراجصت السممه القديم .ل اجسد 


۲۱٩ مجموعة الوئائق الفاطمية ۲۱۷/۱ ب‎ .١ 


عد 11 ۲ سب 
فيه ما يدل على أن يرجعام كان أخا لیربعام كما ظن ی بل ان 
رحبعام هوابن سليمان فقط كما سيتبع ۰ ولا يفهم أيضا ا 
الق انته الأمينة انيريعون كان اقا يعون + 
ان اوم ها كان لشیم الي شرا 
يربعام بن ناپاط افرايسي من صردء عبد" لسليمان واسم 9 
امه صروعة وهي آمرأة او و 
موجودة یکاملهاً في سفر الملوك الأول من الاصحاح الحادئ. 
عشر الى الخامسس عشر ٠ ٠‏ وهی لا تنسجم تماما مع ما ذهيست ايه 
اليذاية اة و الا انا توخ لادان الى الأثر الکن 
اليهودي عند الباطنیین ۽ أنهم کائوا یدعمون غقأعد هم ۳ د لیل يعثرون ۳۹ 


عليه ولا يهمهم من ذ لك قوة الدليل ٠‏ 


؟ رسالة ( ايقاع صواغكى الارفام فى ادحاض حجج أولتك اللثام ) ؛ 


وهي رسالة نشرت مع الهداية الآمرية في مجلد واحنه وهي رف ٠‏ 
آخر من الستعلية على التزارينة الذي مما بطر أت انام وارز شين 
الستنصر a‏ ) قتل بأمرأخيه الستعلي E‏ ۱۵ 
على الستعلية في الوقست الذي اعتبروا ذلك ظلما E‏ 
وقد ردت هذه الرسالة ‏ ايقاع صواعسق الاغام ‏ على ذلك برد يجسد 


الباحث فيه التأثير اليمودى فى نكر المستعلية ء تقول الرسالة هو 


۵۲/۱ الظر : مجموعة الوثائق الفاطمية‎ ,١ 
۵ ٩-۷ /۱ 6 ۱5 6۱/۱۲ ؟. سفر الملوك الأول ۲۱۰/۱۱ وأنظر أيضا‎ 


۱۱۰ 
۲ انظر : مجموعة الوئائق الفاطية ۲۳۰/۱ 
#۷ انظر أعلام الاسماعيلية ص °۸۳ فما » وفیما اثکار لمتتل نزار فى 
۱ هده السثة ۰ 


> انظر : مجميعة الوثائق الفاطمية ۰۲۳۰/۱ 


جه ۲۰۱۷ بت 
وأما قولهم : أن يزيد اللعین [يعني ابن ابي 
سفیان ] قتل الحسین وأن ابن آدم قتل اخ خسسستاه 
وكانت هي اشارتهم الى أن القائل ظأال والمتشسول 
مظلیم » وهذا قول من لا ينظر بنور» ولا يعرف قبیسلا 
من د بير » ذ لسك أنه ليس کل مقتول مظلوم ولا کل 0 
قاتل ظالم »الا ترى أن داؤد قتل ابئه تصلق 
لما خرج عليه »فمل تقول ان داد هو الظالسسم 
البعيد عن الله ٠‏ وابنه هذا أشلى المظلىم القيبب 
الات 
واذا عد نا الى العهد القدیم فان ابن داود الذي تد ورعلیه یه ۱۰ 
ل یکن سی اشلم کبا ورد فى التص الباطتی یل كان اسعه م عقوت 
أنه ثار لان أخا له اغتصب اخته العذرا* فدیر آپشالم مكيدة لقتل أخيه ٠‏ 
انتقاما وتطور الاسر حتی تل آبشالم علی يد شخنص اسعه یوآب فحسسزن 


د اود على ابنه القتیل ویگاه ۰ 

وهكذا بت أن القصة وان كان لما أصل من الحيد القديسم ٠١‏ 
الأ الاين امین استميدرا ماعل رى الحاية م سین 
ما كان مثهم في كثيرمن الاستشهادات التي ساقوها من العهد القديم 

بالاضافة الى ما سيق فان الباطنيين رووا فى تدعيم عقائد هم روايات 


نسبوها الى .التوراة كقولهم ٠‏ 


۲4۵/۱ مجموعة الوثائق الفاطمية‎ .١ 


ه ان : سفر صمويل الثانى ۱/۱۳ 
۳. ائنظر: سفرصمویل الثانی ۱/۱۳ - ۱۵ 6 ۲۸ 6 ۲٩‏ و ۰۱/۱۸ ۲۳۲ 


ا" 
ورد فى التوراة ول ألله تما حيث قساله 
اطعنى يا ابن آدم أجعلك مثلي حيا لا تعوت عسزيزا 
لاتذل غنيا لا 0 
ومن العجیسب أن بعسض الحقتین للسادر الباطنينة أعتبر فلك 


0 5 


سنج النمادر الاي بح اران امن قير ملنقينة الى ال 
القديم ولکن سا يشم منها انها ذات اصل يمؤدي ب کقول بغض الدعاة + بي 
قال بعض الحكماء :+ لاتحاول اصلاح من قسوي 
فساده فهوالی أن 115 اليه أقرب بای تجذ بسه 


۳ 


0 
1 لمت 4 


اء مقدمة تأویل الدعائم ۱ والاتوار اللطيفة ( محمد حسن الاعظی ) 
ا ۱ 

؟. انظر: المجالس المؤيدية »فهرست الأحاديث المنسوبة الى النبى (ص) 
ص ۳۷۵ ۰ ش 

۳ رسالة تحفة البرتاد (١‏ شتروئمان ۰ اربعة کتب ) س ۰۱۱۰ 


O 


الفصل الثالث : تارخ الدعوة الباطنية 
ارخ الدعوة الب 


ان الدعوة الباطنيبة سرية 4 لايشك احصسد في اتباعها هذا الاسلسوب ه 
خاصة بعد ما مضَّبى من هذا البحث ه وهذه الدغوة قامت على اکتسساف 
دعاة مجهولين في معظم الأخوال ء الا أن تعمم صفة السرية وتعلیسسسق 
جميع الأحداث عليها ضرب من المبالخة أو التهرب من مواجمة شى* ما ٠‏ قفن 5 
هذا التاريخ ما هو جدير بملاحظة الباحئین وادامة التأمل ١‏ وقد مر . 
وتاريم الدعوة الباطنيبة منذ نشأتها حتى زوال الدولة العبيديسة 
بفترتین رن 
الاولی : فترة الستر وهي تېد پوناة جعفر بن محمد سئة ١1448‏ كسا 
يزعم الباطنیون حتى ظهور عبيد الله الممدي على المغرب سنة ۲ ۳۹»والفترضش ٠١ ١‏ 
أن تكون هذه الفترة سرية 0 اکلشه لا هيما قا يتين بالا متسه 
ونشاهیر الدعاة ٠‏ ۱ 
الثانيسة : فترة الظهور أو دور الاشهاد ۽ ومي التي یآ یم | معنت 
به فترة الستر وتنتهي بانتها* الدولة العبيديسة ويفتض في هذه الفتسسرة 
أن تكون علنيسة بخلاف فترة الستر لاسیما ما یختسص بمرتبة داعي الدعاة ۱۵ 
(رءص ۳۹۸ ) ۰ وبا يختص أيضا باعلان النسب الفاطي الذي غلفتسه 
السرية في فترة الصست. ٠‏ 
وهذا الفصل يوضسح لنا يطريقة أخرى تاريخ هذه الدعوة انطلاقسا 
من النقطة الحرجة فيها الا وهي نسب الخلفا* العبيديين * 0 


علاقة السب الفاطمى بت ريخ الدعوة الباطنية : ° 0 


ان الفرق الباطنية فى مجموعها تدعوا الى امامة محمد بن أسماعهي غل بت 


تست ۰ ۰ ۶ وی 


أن لا دور لهما فى العقائد الباطتيسة وان كان لهما من دور في الدعسوة 
فهوائها es‏ استم اسماعيل وبحمد بن اسماعیل (زء ص ص ۰۲۲۸ ۲۷۵) 
ولما قامت دولة العبيديين ادعی خلفایها الانتساب الى محمد بن 
اسماعيل بطريقسة لازألىت موضع خلاف شديد بين المژ رخين والدارسسين 
فتفرقوا بين مثيث لهذا النسسب وناف ل٠‏ 0 
وارتباط هذا النسب بتاريخ الذعوة الباطنية EET E‏ 
وجهة نظر الذ ین 0 مذا اللسب الذی ادعته طائفة 5 1 
القد أح وابثه عبد الله بن ميمون ۵ قا اللذان قامت هذه الدعوة على اتافیما ی 
وهو بالتالى ينسجم مع وجمة نظر من اعتبر الخلفاة العبيديين E.‏ 
5 حقيقة أمرهم ۰ ولا يخفى ما أن تان كاتف مق انوت عة الست ۲۶۰ 
الفاطمى لأولئك الخلفاء تدعي ای لق ارين عیرست 
حركية للأئسة ورین الذين ينحدوون من ذرية محمد ا 


وهنا يصبج الفاطميون أنفسهم هم حاملی لواء الدعوة الباطنية ٠‏ 


ومکد ا تصبح مسالة النسسبي الفاطسيٍ جا لایتجا عن تاريسم 


هذه الدعوة ه ۱۰ 


المتكرون للسسب الفاطمی 


ان المثکرین للنسب الفاطي رو وت أن الحبيديين ف اصلهم من د رة 
ميمون القد لح 6 وقد نکر 1 برنارد لويس ” أن اول من آشار الى د لك کان 
" ابن رنام ” ( عاش تخمينا فى أوائل القرن الرابع ) ه وهی اشارة الى أن آهل 


السنة هم أول من تال بذ لك ه وقد انتشرت هذه الفكرة عن أهل السنة عند كثيسر ۲۰ 


اه انظر : أصول الا سماعيليسة ص oY‏ 


غم ۳ شت 


بن ب i‏ مریم بيت .و ن کان یعضهم هد فى حصسر 
التهمة في الخلفاء الاين وهر أيضا خطأ. شنيع ۽ لان اول تشکيسك 
فى نسب الخلفاء العبيديين لم يصدرعن أية طائفة اسلامية قبل صسدوره 

من الباطنيين أنفسهم ۽ فان ابا عبدالله الشيعى (- ۲۹۸ ) المررسس الفعلي 
لدولة العبيديين فى المغرب ء وأخاه أبا انان انا اول من شكك فى 
نسب‌یید الله المهدى ” كما تقول الوا و ين 7ه 4 وکن 
قبل أن نتحدث عن بي عبد الله الشيعي باعتباك الب سس الحقيقي 
للد ولسة العبيدية ٠‏ ونا كان منه من الشك في المهدي عبيد الله 
لابد أن نتحدث عن وصوله الي المغرب كيف ولماذ! كانه وهذا حديث 
له علاقة بظاهرة ارسال الدعاة الباطنيين الى البلاد الختلفة لنشسر 
الدعوة ٠‏ 


ارال 000 البلاد 00 - 


0 :0 ميد 


یت في الفصلل, الباق عن دغاة الجزاگرء :وعد فى هم الي 
| ارتباطهم بالامام عن طریق. داعني الدعاة. اواسما* .جزرهم ۰۰۰ البخ (ره .ص 
٩‏ ولكن هفاك . ظاهرة. أخرّى.في تارخ: .الدعوة الباطفيسة وهي. ظافسرة 
ایفاد . الذعاة .الى أماكن بخثلفسة + قالب الظن أن فلا خازم عسسنن 
مسالتق: داع الجزرة التى .ذکر الباحبث. احتمال وجود: ذلك التفظسسم 
الخاش بالدعوة على النحو المعقد .الذي یطینب لبعض الدارسین المعاصرین 
آن, یصوروا .نظام الدعوة الباطنيسة عليسة.في الفترة السنماة بدور الست ۰ 
ولقول الباظنيين بوجوب داع لهم فى. صر( زه م۰ ۰ ) ولیس فى .نظام 


الجزائر. جزيرة 5 باسم مصوز ٠‏ 


اء انظرء مصطنى غالب ٠‏ تاريخ الدعوة الاسماعيليسة ط ۳ ص ١11‏ 


ل 7 2 

أن لرسال الدعاة بدا بارسال دعاة و اقامة أول د ولة پاطئية 
يظهر منها الميدى المنقظر (رء ص٠۴۴‏ )اه 

فرغ أن ذلك م في فثرة الستر (سنة 801 )4 إلا وی الحسن 
ابن فخ بن حوشب يغلى بن الفضل اللجد في یعتبران من آکثر الداعساة ۱ ۱ 
شهرة ليس في فترة الستر فحسب بل في فترات الدعوة الباطتية كلها ٠‏ : 

ان هذا الظهور لاثنين من الدعاة في هذه الفترة يلقي ظلالا من الريبسة 
على ذل كلمة الستر ٠‏ كما أنه يشعرنا أن سلة ۲۱۷ کانت اليد آینسنبة . 
الحتيقية للدعوة الباطتية ه وما كان قبل ذلك فلا يتعدى الجائنب' 
النظری للدعوة الا تلیلاه ۱ 

أقام الداعیان الحسن بن فح الشهیر " بمنصور الیسن " وعلي بن الفضل ١‏ ۱۶ 
اول ما ینکن أن یطلق عليه * دولة الباطنیسین " وان‌یکن الداجسسان 
قد اختصما وتنافرا وتحاربا ٠‏ حتی قتل علي بن الفضسل بعد ذلك الا أن 
تجاحهما کان حانزا للمخططسين الباطنسین ار " الائسة الستوین " 


کې يعيدو التحربسة بارسال داع الى المخرب ۰ 


آل " أبوعبدالله الشيعي ” اول ما أرسل الى الیمن ليتتلمذ على ٠١‏ 
يد منصور اليمن الذي أصبح علی ما يظهر خبيرا في شئو ن اقامة السو 
والدولة.آما من الذي ارسل ی موضع خلاف ذلك أن القاضستي 
الثعمان يزع أنه الاما ا ولكن " جعفر الحاجب” . الذي يمكن توئیقده ‏ 
ارين القاضي التعمان هنا » یدع أن آبا عبد الله الشيعي اف ي 
الامام اللمستورالذي بعثه علی سپیسل اا الى اليمن لاه لسم ۲۰ 
يصل بعد الى المرتبة التي ت هلسه لمقابلسة الاما" ۰ 


8 ا افتتاح الدع ص ٠‏ 
1 وص ۱۲۱ 


أضت: E‏ بت 


بعد أن ی " آپوعبد الله ” فترة التدريب 4 يعثه منصور اليمن مسح 
الي الى مكة لیئطلق من هناك الى المغرب ه ومعه شخص مرافسسق 
اسمه " عبد الله أبو الات“ تن لاا من آمره * شي * لاغفال التاریسخ 
له بعد ذلك ۰ 
اتصل “أبوعبد الله * في كة ببصض الحجیح المخاربة من قبيلة ۵ 
لبربرية ۽ نكان أن اصطحبوه معهم الى پلاد هم ٠‏ 
كانت مهمة أبي عبدالله بذر ارض الدعوة الباطنية في المغرب + تلك 
الارض التي يقول الباطنيون ان داعيسيين باطنيسين آخرين سبق وان جا؟! 
اليها لحرثها حسب التعبير الباطني ه قبل خمس وثلاثين ومائة من السنسين 
كما يزعم القاضي النعمان ۽ الذي ذكر أن أبا عبدالله وجد آفرادا من ٠١‏ 
الشيعة في سوجمار من اض * سماته " بالشمال الغريسي من ” بلاد الجريسد ” 
الا ال فیس » ولا مناعاداة التظر في صحتة ارسال الدايين . 
الحلواني وأبني سفیان ايام وک کب ین لته ۱ 
اتخنذ " ابوعبدالله الشيعي " الاسلوب الباظنی ؛ قبدأ يعمل في 
الخنا* ورکز علّى " الكتاميين " 4 فاظهر لهم التسسك باهداب الدین مثل وه ١٠5‏ 
الاقبال على الصلاة » والصیام واعمال الخیسر » 
وأفعال البره وتجنب المعاصي وصلاح الجا 


ما دعاهم الى الدخول في ذلك فأقبلوا اليه من كل وجه :٠‏ 


انتظار المجهول 4 
يبدو أن ي آبا عبد الله الشيحي مکت :على هد ه الحال ی يبشر پالمهسدي f‏ 


المنتظر حتى دان له جز من افريقية والمغرب الاوسط وبق يينالقم ینتظر 


oY افتتاح الدعوة ص‎ .١ 


و 0 5 ا 0 ا 
المهدي المجمول له وهم لان ن أباعيد الله لم يعرف المدي 07 “بل ۱ 
ومن الممكن الاضافة أن آبا عيدالله کان یجهل صفات الهدي و جف 
لایستطیسع التعرف عليه الا پسف ۽ كنا سیاتی (ر ر ص ۰1۰6۰۵ 6) ۰ 

ويبد و ان ایا عید الله" سل حت بالا فیک 


با للمهدى عبيد الله أو شيئا من ذلك ٠‏ وهذاما یو کد أن ا ية اله د 
من یڑ ۳ 


الستو لر 


طبقت مع أبى عبد الله الشيعي لم يطبق لها على ۲ 
حي بمقابلة الامام المزعم من آول وهلة 4 وهى اشارة الى تعميق السرية 
بعد ارسال منصون أليمن :. ۱ 
كان على أبي عبد الله الشيعسي أن ینز الیجهول + وقد" یدل. تسو 7 
فل آن هناك انقطاعا بين ابي عبدالله والمرجع الا*صلي الذي يي ۱۰ 
كا 
الا أن أبن الأثير ان أيا عبد الله ارسل الى المهدي رجالا من 
”كتامة ” من المفرب لتبشیره بما فتح الله عليه نانهم ۳ کا کیج 
* جمفرالحاجب * الذى رافسق الممدي عبيد الله فى رحلته الى نیرب 
أن المدي + . * n‏ 8 
أنفيذ محمد ين احمد أخا أبي عبدالله الداعي ببلدة 
كتامة الى القيروان 3 من كان معنا من الكتاميين الذين 
كانوا ينفذون الينا الى ی بل معهم الى آخیسه 
ببلدة كتامة » ويعرف قرب الممدى ع م 2 
"۳ هذا يتناقيض مع ما أذكره :جعفز الحاجب نقسه منأن الممدي ٠١‏ 
حينما كان .فی طريقسه الى آي ا متذكرا تعرف بشخص يدع ”ابسو 
القاسم السطليي * ومو من آهل ا وقد صاج " عبيد الله الممبدي” 
.١‏ انظر افتتاح. البعوة ص ۲۷۷ 


؟: انظر الكامل ج ۸ ه پیروت 4ذاز ادر 4 ۱۳۸۵ ه ص ۲۷ 
و سيرة حعفر الحاحسب ) محلة كلية الاد اب ٠‏ جامعة القاهرة ) ص ۱۱ ۱ 


219-86 ايه 
هذا المطليي بانه المهدي المنتظر وأمره أن يلحق بالداي ابي عبد الله 
لان ابا عبدالله الشیسعی لم يكن ری المهدي 
۰ وكان المهدى (عم ) قد كتب الى أبن عبد الله 


يوصيسه بالمطلیی ویأمره بحفظسة وصيانته والمبالفة 


١ 
٠ فى الاحسان الینه‎ 


لوقف لذن فط موس E a‏ 
من نرسح 4 ولافك آن‌با دكن ابن الافیر یتفاسسب بس نس جمغز الاول لجع 
لای آي عبد الله أشخاص يعرفون المهدي بل انهم رام ثيل روا الفيسحن 
مولا* الاشخاص هم الوفد الذي ارسلنه آپوعبدالله الن ية لتبفیسسسر 
المهدي وطلب ترون وعو ما ذكره ابن الأثيرة والوند الذي ارسله المهدي نفسسه 
وفیهم آپو العباس محمد پن اسن آخو آبي غېد الله الشيعي © ومهما غاب 
من الأشخلصأثناء استتبال أبى عبدالله للمهدي وتسليمه الأمور له ؛ فسیظل 
وجود بعض منهم سالة ذات اعتباراتعذة ه على أي حال فائنا سنسسرى 


ما يخدث بعد ذلك ٠‏ 


ان الممدي عبيد الله اضطر الى التاکر خونا من أن یلقی القبض عليه 
لان الباطنییسن يدون أن السلطات العباسية كانت تتعقبه لتلقي القبسسض 
عليه وتسلمه الى مصيره المحتى ه ذلك لأنهم علموا بما أزسع عليه الممدي من 
الذهاب الى المغرب وتسلم زمام الدولة من ايى عبدالله الشيعي ٠‏ ورغم التكر 
الذي تام به المهدي فانه رقع في قبضة اليسسع بن مدرار حا سجلماسة 


الذي يناهض با عېد الله 6 والذي اضر الى الا القبسنی على عدد من 


۰۱۲۱ سيرة جعفر الحاجب ( مجلة كلية الآداب ۰ جامعة القاهرة ) ص ص‎ .١ 
۲۳ 


3 
الأشخاص أشتبه فيهم أيهم هوالمهدي » وعلم أبوعيد الله أن المهدي معتقل 
قي سجسن اليسع بن مدرار 4 فحاصر سجلماسة وطالب اليسع باطلاق 


سراح المهدى مقابل فك الحصار عن مد ينته 6 ولما كان الیسیع جاهلا 


بشخص المطلوب ه وثبة فى فك الحصار عن بلدته ه امرباخسسسراج 
المحتقلین لدیه واحد ا واحسدا لأبى عبد الله کی ینتقی منهم مهدیه ۰۰۰ 0 


المنتظر ه وکان آول من وقع عليه الاختیار تاجرا اسمه ابن بسطام ۽ الذني 
توجه على فريس الى حيسث جیسش آبی عبد الله الي كان على أحرمن الجمر 
لما رآه أبوعبدالله ترجسل اليه ه وقد رآنه الممدي (عم ) ه فترجل 
ابن بسطام لترجل ای عبد الله ه ثلما رآه آبوعید الله قد ترجسل ۱۰ 
رل ركب فرسه ولم يلتفت اليه ه ودعا باي القاسم المطليسي 
وقال له ۰ النم على يميتي ولا تفارتني فلهذا وجيك معي الاسام 
[ يعنى عبید الله المهدي [ ولوکنت معي ما نزلت لرجل من سائسر 
الئاس ۰۰-۰ قال جعفر قلما زاد البلا“ على أمبل سجلاسة 
ورآهم صاحبیا لم یلتفتوا الى ابن بسطام بعث الى العمدی(ع, ) +۰ ۱9 
فلما فصل 5-500 زا ال خیست فين للشائل: لهال 
المطلبي لأبسي عبدالله هذا مولاي ومولاك ومولى ا 
وهكذا سلم أبوعبد الله الشيعي أمرالبلاد والعباد الى الشخص الذي 
قال له أبو القاسم المطلبى انه المهدي المنتظر ٠‏ وبیذه الطريقة العجيبة أصبسح 
عبيد الله المهدي اول خلفاء الدولة الحبيديسة التي اشتهرت بالفاطمية بعك ١١‏ 
ذلك ٠‏ ولا شك أن ميلاد دولة على رتیت 2 6 ای 


يستحق الذكر اذا نم نقل انه فى غاية الغرابة ٠‏ وهو من ناحية أخرى يجعبل 


0 5 3 - 8 


الصورة أكثر 558 بالنسبة. للباحث وذ ال ا یختصس س این این بومسود ۱ 


أشخاص في جيسش أبي عبد الله يعرفون المهندي واش راوه ریا العين سسسن ۱ 
ثبل (ره ص6۰ ( ؤهذ آن التصان لا يتحارضان مع لنص منائل قحس تسب 
بل ان قصة ظن این عپد الله فی ابن بننطام أنه الميدي وترجلة عن فرسسه 
له يد لذأ م كاك حجم المملومات التوفزة عن المندي المفتظر عفد أبسسي ۱ 


عبد الله 6 وتصبسح قصة اني القاسنم البطليسي اللقطة الحرجة رعق 


الرجاجة بالنسبة لتاريخ الدعوة البأطئية عنويا ولتكوين الذاولنة العبيديّة ' 


خصوصا ۰ 


بداية الشك فى شخصية عبيد الله الممدى: 


0 اسن من أي عبد الله » وأنفذ 6 وأحد ذهنا راکتر تفننا 
في العلم وأسپتشق و 
وقد سبق الحديث عنه في نص جعفر الحأجسب حين زج أن المهدي 
أرسله الى أخيه أبي عبد الله فى وقد من كتامة یخبره بمجى* المهذي 


وقد اتضح تضسح لنا أن في النص مالم يحدث ٠‏ 
ان أبا العپاس كما يظهر على اتصال بالزعامة الباطنية أكثر من آيي عبداللسه 


في المغرب ٠‏ وكان أبو الحباس يتوم بمهمة صاحسب البريد بين أبي عبد الله فسی 


س 
الذي كان صهرا للد اعي ای علي ؛ والذي مهد له لقا الامام م الستور» کسا 


کان 1 بوالعباس رفيق الدب في رحلة الممدي عبيد ألله الى المغرب الا أنه 


€ 


افترق عنه في افریقیسةه كما يزعم جعثر الحاجب مما يدل على أنه لم يحض سر 


عملية تسلیم اخیسه الأمورا الى "خسف الاه أنه الممدي التتظبر ۰ 
ولكن حضوره بعك ذلك كان ایذا با بأحد ات جد يذ 6 فنحد أن ات تب بت 


الاسر تماما لعبيد الله الممدي ؛ ظهرت 1 الى جاور قو عله وا 
میت هه اة فف یل انها كانت نشيجة لسلب عبيد الله الممدي السلطات 
ف كه الذي كان بيده کل شی* فأصبح لا يكاد يكون 
فی يده شيء* ان هذا السبب وجيه وسكن الحدوث ولكن هل يتفق 
مدا 0 ذكرته المصادر ؟ ٠‏ 

5207 أن أبا عبد !لله الشیمی لم يحظ قبل ايفاده الى المضرب 
بمقابلة الامام المستور زغما أوحقيقة ولا شك أنه يعلم فى قرارة تفسسه 
أله لم يصل بعد الى المرتبة التى هله لذلك (رءص ۶۰۲ ) بعكس 
منصور اليمن الذي ذكر أنه قابل الامام افون سواء أكان هذا الامننستام 
حقيقيا أومزيفا الا أن منصور اليمن يعلم أله حظي بمقابلسة الامام ٠‏ 

ونا با ان اتو هو ا ان والمل راق إلى الا يي 
الباطني ٠‏ ثم لكونه بعد ذلك حلقة اتصال بين أخيه في المغرب ومراكز 
اللاي البق ٠‏ نقد جي اب الإ الست ركن دلت ل رشحي 
الا على مرحلتين + على النحوالتالي ٠‏ 

E EE E AT E 


fF 3 1‏ 
للأخذد عليه فرأى الامام والمهد ی والقائم وهو طفل صعیر 


أ انظر : حتفر ( مجلة کايسة الاداب ۵ حامدة القاهرة ) ص ۲ ۲ [ 


آ, انظر : ۳3 النشار ۰ نشات الفکر الفلسفی فى الاسلام 6 ط ۷ 6ص ۳۷۳ 
۳ سيرة خی الصا اه كدان ٠‏ حامعة القاهرة.) ۰ 


ا 
ان هذا اذا قوبل بالأحداث التي توالت بعده رأشير اليها آنفا سسسن 
a‏ اي العباس للمهدي ني رحلته الى المغرب ثم تخلفه‌عن حضسور 
لیم ا الامور الى المهدي عبيد الله ثم اعلان الثورة على الممدي يشسير 
الى أن لابي الحباس يدا في هذه الثورة التي لم يكن سببها الوحید سلب 
السلطات من يد ابي غبد الله ۰ 
ومذا ما كان حتيقة كما تقول المصادر الباطنية نفسها من أن ابا 
العباس : 
جعل يريزلهم[؟] بعد الريزالى أنصج لمن رای أن كلانه 
وقع فيه موقعا ه قطعن لهم في الامامة ه وادخل اومتها 
وفی نص آخر للداعي أد ريس يقول فيه : 
دخل في عقل الشيعي اي عبدا لله آخوه أبوالعباس 
واستزله وقال له ليس هدا 50 
اذ ن فان للثورة على المهدي 0 آخر لا يتعلق بالسلطات التي سلیست 
من أبى عبد الله وهي في الحقيقة لم سلب لات سلمها كما لم يسلم أحد شيئكا ۰ 
ان الثورة تتعلق بالطعن في شخصية المهدي وأنه ليس المهدي ٠‏ ولکننسا 
اذ | عدا الى نص جعفر الحاجب نجد أنه يقول ان ابا الصباس شااهد 
الامام “-والمهدي والقائم ه ومذا يتضارب مع نص القاضی النعمان وص الد اعسبي 
وه اللذين حددا ماهية ثورة آيي العباس ٠‏ وهذا التضارب يضع عسسدة 
احتبالات منها : 


۳ ۰۹ افتتاخ الد عوة سے‎ ١ 
٠ ۱۸ المنتخب ) ص‎ ٠ ؟. زمر المعائي ( ایفاتوف‎ 


بذاك 1 ع 
نت لمن و الال پحذ آفیره وهف! الاحثمال یو دي الى عدم 
ميحة ما ذكره القاضي التعسنان والد اعي انيسن فق أ آبا العيساين 
شکك في شخصية المهدي ختى اصح لذ لسك التشكينك صدَّّى بيسن 
الدعاة والمشايخ في دوس اد الوليندة ه كما ذکر تن 
التعمان أن هارون عق پوشس ات ويم المشايسخ لبم -وییسدو 9 
أله زعم من زعماء قبيلة كتامة-قال للمهدي عبيد الله كفاحا : 
انا قد شككنا 0 أمرك ه فاتنا بايندة ان كنت المهدي كما 3 
وقد أشار القاضی عبدالجبار المعتزلى ال اياون 


۲ 
ابن يوئس هذا بل ان القاضي التعمان نفسته أكد اتساع رقعة اسب . 


في أوساظ كتامة التي ای ۱ ۱ ١ ۱ 0 ١ 0 1 ۱ 7 : e‏ 


الا الیل متهم على م ين این[ راسیا م۳ كك 
جمعوا الجموع واحاطوا يتصسر اليمدي + ماه ۲ 

وکنا هنا اضافة أن ان الحاجب يات في سپره لی ۱ الحريث عستن 
هذه او مظان وتات ا ا ا ا 
5 ان پا السیاس قابل الامام الستوز واينه القام 3 e‏ ۳ ۳ 
بار القائلين بان الممدي عبید الله لیسس الاب الق لابه القاكقم 
مس ( وهذ | بحل الو عقر عايب ام سيرته التي 
وصلست الینا قد أقحسم اسم الممدي لحاجة في فيه :را وريه ES‏ 
الان مانا سيل الاجر عل شید اخ جه 1 أبو العباس عالسا 
بان القائم..بن المهدي:موالامام الحقيقي الستقر + وان الممدي ليس ممديا ۲۰ 
زا موی أوحافظ اوکفینل تمعن 95 تبون 


ا افتتاح الدعوة ۲۱۰ 
۲. انظر تثبیست دلائل النبوة ۲۸۹/۲ 
۳ افتتاح الدعوة ص ۲۱۲ 


نت 4۱1 مه 
١‏ 


الى کت يي وهذه المعلومات التى یفترش أنها كانت لى ابي 
العباس هي التي جعلته پئورعلی الممدي ه وقد أشار الى هذا الاحتمسسال 
0 2 ۳ شراوي 8 ۲ ی لتاب افتتام ل 3 
ولكن هذا الاحتمال اذا اصطدم بواقع ثورة آبي العباس التي شككت فى 
المهدى فعليا ذلك التشكيك الذي يدخل فيه ابنه القام ا ولو گنان 
الاسر خاصا بالمهدي دون القائم لت عن اة خمت. المیهي: ملسن 
الثائرین ٠‏ ولریما ساهم ذلك في انجاح الئورة لأن القام سیصبح ورقة 
رابحة في يد الثوار تسمل الاطاحة بالممدي لتقام الدولة بزعامة القائم 
بامر الله الذي یفترض فيه أن يكون المندي الحقيقي » والأسر في ذأته يعيبر 
عن اسکی آنا عبد الله الشيعي ضلية فا ههد | ااال “سعط ين هيدا 
الوجه ۰ 
د ل ان آپا العباس قابل الامام المستور فقط ه بحم عمل ابي العباس ۰۰۰۰ 
وا لد رجة التي وصلها باطنيا ه وعليه فائه لا المهدي 57 الله ولا القاگستتيم 
امام ۱ وهذا یتناسب تماما مع مرافقبة آپي العباس لهما طوال الرحلسة الى 
المغرب بل ان عدم حضور ابي العباس عملية تسليم أخيه الامور الى “المهدي 
عبيد الله ” يعتبر دليلا قويا على أن عبيد الله ديرذلك قصدا ليضع ابا 
العباس أمام الاسر الواتع فيما بعد » وان ابا العباس لمیر بشلده أن المد يي 
سيدعو لنفسه حينما يستتب له الا أمر ه كوا فة مع الدهاء الذي 
اتصف به مين ا ا قبل کیت وة هذا الاحتمال 6 له مت 
الوتوف على هذه المقدمات + ٠‏ ۱ 


(١‏ ان مصدر انطلاق ابن حوشب وعلی بن الفضل الى اليمن كان مدينشة 


۱۱۰ انظر و سيرة جمفر إلحإجب ( مجلة كلية اباب ؛ جامعة القاهرة ) ص‎ ,١ 
۲۰٩ ؟, انظر : افتتاع الدعوة هامش ص‎ 


ب 
¢ 


E 
اا أن مصد ر انطلاق أب عبد الله الشيعي ایت كان اک‎ ۱ 
والكرفة أيضا كانت عدر خرن الداع أبن علي الى ی‎ 1 

الايد لنا ذلك على أن الكوفة مركز للامام الستور ومنهع للدعوة الباطنيسة. 

على الأقل حتى سنة ۲۸۰ وهي السئة التي ول فیما اپوعبد اللسه 
الشيعي الى المغب ؟: 00 20 5 
؟ل قبل سنة ۲۸۰ بما یقرب من مائة غام كان عبد الله الأكسير اند الأئسة 
الستورین قد اقام في * سلمیة* حين تأسست ثلك المديية انك مركتسرا 

للامامة الى أن خسرج ا عبید الله قي حالس سلة 144 ة کسسا 
اف ا ۱ 

هنا یتفر سؤال فيه شسني* من الخطورة 4 أيهما كان مركز الدعوة الباطتيسة ۰ ۱۰ 

الاساعيلية ؟ آهو اكرفة ام سلمية ؟ وموسقال لم يقطزق اليه كما یپسدو 
أحد من الدارسين من قبل ٠‏ فان كانت السلمية هي الرکز فلم كان 
مصدر الدعاة معظمهم الكوفة ؟ داعيا اليمن وداعي مصروداعي كتامة بالمغربه 

وان كانت الكوفة هي المركز فکیسف يبرزعبيد الله المهدي من السلميسة ویژ سسس 
دولة في المعرب ؟ ۰ ۱ ۱ 1 
۳- واذا علمنا أن أولاد EET‏ مهرويه " او " أبن محمد " داي 
ا ااه استتار الاملر * قموا بالتوجه الی اة 
لنزوها والصنم على قتل المهدي عبید الله هومن ثم هرب المهدي ولیسسسس 
معه سوی ابنيه ابي القاسم القائم بخ الاب وابن بركة الخاضن ویتسرك 
كل شيء ٠‏ ولما وصل أبناء زکرویسه الى الشام عائوا فيها فسادا 4 وخاصة ۲۰ 


سلمية التي قتل الكثيرمنأهلها كل ذلك انتقاما من الممدي الذي عزلهصم 


٩ 6 انظر ما قاله ابن حوشب نی ذلك فى افتتاح الدعوةص؟‎ .١ 

؟. انظر + افتتاح الدعوة س ۲۰ وانظر تثبيت دلائل النبوه ۰۳۸۹/۲ 

. انظر سيرة جعفر (مجلة كلية الاد اب ٠‏ جامعة القاهرة ) ص ۱ ۱۲ 

53 انظر : استتار الامام وسيرة جعفر الحاجب ( مجلة كلية الاد آب ٠‏ حجامعهة 
القاهرة ) ص ص 58 ۵ 15 ه ص ١٠١5‏ 


حث SIT‏ ۱ ۱ ۱ 
عن الدعوة الباطنية بالكوفة كنا يذغي صاحب استتار الاما لاه آن آلاسر 
أخطر من الانثقام من خيس الب ۽ أ لوکان الارن ك لذابر ابش 
زكرويسه تكيدة لاغتهاله ۰ ولا کی أن جمفر الماجب يكر اي علا بيضق 
المهدي عبيد الله وین ابلا ز زره الاين يسمي الم مثهم بالقريطي خيس 
3 ا و ی e‏ ۳ 
ول يكن وال ا ی اف عقي + ولا ی مق زا ۰-۰ 

7 سنا ۱ 

ان هذا تهرب من جعفر 5 من الحقيثة لان صاحب ( امتشتسار 
الامام ) أثبست وجود اتصال بين القرامطة الذين غسزو سلميسة اي آپلسساه 
زكرويه بن مهرویسه وبين عبید الله المهدي الذي اعتيرهم قاف عن البح ل ا 
ا : 

ان” تاريخ الطبری " مرجع محاصر للأحداث هذه بالاضافة الى أنسسه 
محايد لايد ری غن عبيد آلله الممدي شيئا من سألسة ادعائه الشبب أوغيسر 
اه و ای نی ان و و ا ي 
أواخر سئة ۲۸۹ فيما بين الكوفة ود مشسق فلى انت اه سین الذي زیم ۱ 
أنه آپوعیدالله بن محمد بن اسماعیل بن جعفر 4 وساز پجیشبه لحو السام 0 
حيث قتل يحي تر و سای تول الاسر بعده آخوه الحسين بن زکرویسنه 
الملقب بأبى شامة واف آنه احمذ پن عية الله جن محمد بن اسماعيل ا 
بالمهدي في حمص وسارالى مدن الشام وقتل أهلها وخاسة سلمية التسسي 
تتل املها جميعا بعد أن اعطاهم الامان » واستشری آمره حتی قضی عليه ۲۰ 


جیسش المستكني في أوائل شوال سنة ۲۹:۰ ه 


۹۸ تفت القاهرة ) صص‎ ٠ انظر : استتار الا مام ( مجلة كلية الاداب‎ .١ 
۰ | ۵ 

1 سير جعفر الحاجسب ) مجلة كلية الاداب ٠‏ جامعة القاهرة ) ص ٠‏ 

۰۲ انظر استتار الا مام ( مجلة كلية الاداب اة القاهرة ) ص ص 0 5 
6 ۰ 


و 
تم / »تام نو أليك وعم غازيون على تتلك 4 فان لم پسدوا 
الى ذلك سبيلا وشوا بك الى أحمد بن لولون » وهم یقولسسسون 
انك كاه دق اه مون أمرك ه فاعمل على خلاص نفسك 


e ۱ ۱‏ 1. 
ولا تقم [ کسد || ساعة واحدة ٠‏ 


ان النض في جملته يدل على أن الباطتیین - في هذه المرحلة الحرجبة - 


صاروا فرقتين والأولى : كوفية ٠‏ والثائية + شامية + مركزها سلمية وان التسی ‏ 


فن صار يدعى بعد د لك ” عبید الله الممديی ”. 


والنص يزيد نا أن الذين في سلميبة کانوا اما أتباعا لکونیین آو كاين 
معهم في الستزی وی أولاد کر دعاة لعبین الله: کا کی .من یل 
ا وهذا ما يستفاد من وله + ( وهم يقولون الك خاالف 
ا ومذه العبارة لو اخضذت من وجهيها فائها تعطى هذا 
الامطباع ۶ متي لوفلا ان اه زکزویسه وصفوا عبید الله بنخالفة 557 
لیبروا ما عزموا عليه من الوشاية به عند ابن طولون و فا ا مع واقعهفبم 
وعو اعلائهم الخروج على الدولة العباسية الذي هوي حد ذاته خرو 
عن مدهب تلك الدولة فكي ف يستساغ منهم اتمام غيرهم بما هم فيه واقصون ٠‏ 
اا تلفا ان الجنلة اعتراصيبة فان و حیید: الله بالخروع بدن انهه ب 
ینطبسق علیهم باعتبارهم فرقة واحدة خرح عنها عبید. الله فصار سوسیا 
لمحاربته ۰ وهنا يتأكد لنا أن عبید الله ليس اماما للباطنیین لأن الاسام 
الباطني في عقيدتهم هوالمذهب لأنه معصوم ٠‏ ولنراء هنا آن آینیسا؛ 


زكرويه ادعوا الانتساب الى محمد بن اسماعیل ٠‏ 


17 ه‎ ٩۱ استتار الامام ( مجلة كلية الآداب ) س‌ص‎ .١ 


ی ل اكه 


ان ذلك یجیسب على السؤال النطرح نفا وهوه أي البدیشسسین كانت 
مركز الدعوة الباطنيسة 8 اسلمية ام الكوفة ؟ والجواب لاشك أنه الكوفسة”* 
وان آولاد زكروينه الذین خرجوا من اة لحوب عبید الله النيندي هسم 
اول من انم الانشساب لمحمد پن اسماعيل ۵ رکذ اد داعيم انب سه 
المندي ار من ذ ريسة نخمد ن اسماعیل fe‏ ن له أتباعا ا 0 
والنشرق والمنرب + وذ لك يكونون هم الذين ارو داعي اليمن وان 
مسر ود اش المغزب ا ا ف ١‏ 

راذا كان دغاة زكرويه قد فحلوا ذلك ای انهم هم الذين وجهوا الدعساة 
الى اليمن ٠‏ كما يرجح الباحث فان نی الرسالسة الدرزيسة الشمیسرة 
© كناب “تفي الطى “ما يق يد ذلك ١‏ وان لم يكن محتمد هذه النتيجة عليهاا ۱۰ 
ا 

ومن السكن من خلال ما ورد في تلك الربنالة القول أن هك علاقة ما يسين 
أبي ۽ کا .وزكرويه وارسال دعاة الى اليمن ٠‏ ما يتأيد به ما توصل الباحسسث 

نور ا الكوفة هم الذین آرسلوا منصور الیمن وعلي .بن الففل 
وكذا با ا الشيعي الى اليمن فالمغرب» وقد ذكرابن النديم مايقبرب ٠١‏ 
و هذا الاستعاج ۰ 

ثمة عبارة أخرى وردت في ” استتارالامام " تعلق يعن آولاد زکرویه التوجنه 


الى الشام لغزو سلمية + يقول صاحسب ” الاستتار”: 


فاتصل ذلك بدعاة بخداد وتم حامد بن العباس وایسسنن 
العید وجناعة من الشيحة ه کتبوا الى الممدي عم ( أن) بخبي ۲۰ 


أبن ممحمك قد عزموا على قتلك © وتتل أعلك 6 فان كنت قاعمس‌ند | 


۱۰١ 15 آنظر تاریخ الطبرى جا١١ ص ص‎ .١ 
۲۸ ۰ ست من‎ Ji :: انظر‎ ۰ 


O 
لانستغرب بعد ذلك ما قاله ” ايفانوف” في تعليقه على زحسف ابناء‎ 
0 ۱ : زكرويه الى الشام » الذي یقول فيه‎ 
ولوأن الظروف واتتهم وتغيرت قليلا عما كانت عليه لتحقق‎ 
غرضمسم ولكأنت دمفق عاصة الفاطميين ومركز حرقهم العلنيدة‎ 
0 ۱ ۵ ٠ بدل_القاهرة‎ 


وعكذا يتضنح أن رحلة عبيد الله ألَى المغرب كما وردت فى لحي 
جمفر " ليست فى حتيقتها الا حروبا من مصيره المحتم لو وقلع ۳ يد خصوصسه 
(ابناء زكري )+ فاستغل السريسة العميقبة للفرق الباطلية أسقتغلال 
الذکي العالم ببواطن الامور » ليقف بعد ذلك امام أي غبدالله الشيعي 


باعتباره الممدي المنتظر ٠‏ 500 


:كيه فان ابا العباس القیهستي حین رافق عبید الله نی رحلته - اذا 
صحست تلك المرافقة ‏ لم يكن یط پما خطط عبید الله في نفسه من أنه 
شا ا ٠‏ وهذا ما يجعل لثورة بي العباس على عبيد الله 
بحد ن لك #5 یئسجم اوا التي وقعت من قبل ق ن ٠‏ والتي 
تستق الا من المصادر الباطئية فقط 1٥ ٠‏ 
وهذا يتفق تماما مع التخبط الذي وقع فيه عبید الله الممدي يعد 
تسلمه الأمر من يد آبي عبد الله الشيعى ه حینما أراد أن ينسسب نفسه السی 
امل البيت كما يتفق سح ما ذكره المقريزى من أن ٠٠‏ 
عبيد الله المهدي ل يدع انتسابه لعل پن اي طالب » الا 9 هرويسه سن 
سلمية ه وآباؤه من قبله لم يدعوا هذا السب ؛ وائما كانوا یظهرون التشیسسج ۲١‏ 


۹1 
والعلم وانهم یدعون الى محمد بن اسماعیل وآه حى لميمت ه ان‌ سالة 


1۱ 
.١‏ ایفانوف ۰ مقدمته لکتاپی استتارالامام وسيرة جعفر (مجلة كلية الاداب ) ص 
3. انظر + اتعاظ الحنفاء ۲۹/۱ 


5 ۷ 
اد و آل كيد . بن اسماعيل على هذا لح حينا من الجر نايت ن 
رسالة المدى عبيد الله الى امل اليمن ( ره ف واا ا 
فى فرقهم التی استعرت علی ذلك حتى بعد ظهور الدولة المبيديسة 
سه ابن ان سو اننم الاو ان نی انس 
لدين الله (- ۳۱۵) يقول فى مؤ لف منسوب اليه بوجه أو بآخر ؛ 
فقائم آل محمد ا سابع السبغة التطقاء من آدم 
وثامن ثمانية من ولد على ۰۰ 
فالقام سابسع النطقاء . ا هو ثامن تمائية أئمة من ولسد 
.علي فاشار الله أيضا الى الثمانية بد لائل في كتابه كثيرة ۰۰۰ 
ا تون ا ال للجبة ۱۰ 
ثمانيسة أبواب وأراد بالجشة نفسه صلی ا 
لانه أجلن علم التأويل فلم یظهره الا من أبوابه وا الائسنة 
من ولده السيْعة راش | اللاطتق الماع تر 1 5 
والتامن اتود عو سحمد بق اسايق لابا بت ی : واه ردنا 
چا لك التصوس السابق 2 د وافتضنا الثامن شعما آخر يعد محمك بن اسماعيل ۳ 
نان اي خال سیکون ‏ ق هلك سل أن ول غار بن ملصون لسن 
الذي يرفع لوا“ الدعرة اليه ۰ وما الغرض الذي سیقت ت من اجله تلك 
النموس الا القول 1 ن الظروف وان خدمت عبید الله اينداي كثيرا لک 2 
آراد ها الله 4 لا ان لم يستطع مح التارييخ رلم يستطع أن يقلح 
قاس الی ت کل دعاواء وعلى رأس ذلك 535 الانتساب الى فاطسة ۰ ۲ 


بنت محمد ا 9 


از واه CTE a aA e‏ ا 


C۸‏ سه 
ثمة نقطة حامشية حول ذلك وهي + أن المهدي عبيد الله حینسا 
هرب من سلمية كان عازما علی الذ ماب الى اليمن ۵ ولما وسسل مصرغير وجهته 
الى المغب فاسحب علی اشرذ لك كبير دعاته ومرافقيه " الد اي فيسسروز " 
وغزية الی الیمن وق مدة ا مح‌متضور الیمن ثم اتجسه الی علي ین الفضسل 
الجد نی و وبعد ذلك . 
فتن على بن الفضل واهل پلده وشعوذ لهم ودعاه واحسل 
بلده الى نفسه ثم خيج اليهما اب و القسم وه الین ارا 
مناة: کی الل أن ا 


ويرى محمد بن مالك الیمانی أن على بن الفضل موالدي دعا لتفسسسه 


تأسيا بابی سعيد الجنابى الذی خلع القداحيين ودعاالی نفسه هوقال و 
3 0 


انما هذه الد نيا شاة ومن ظفر بها انریا .۰ 
وسواء اکان على بن الفضسل قد دعا الى فيروز او أن فيروز أغراه بالدعوة 
الى نفسه + فان الباحث يستغرب أمورا عدة وهى : هروب الممدي مسن 
سلمية على النحو الذى علمنا ٠‏ وما عمله القرامطة ابناء زکرویسه في مديئة 
سلمية ۰ وتخلي فيروز عن عبيد الله المهدي في آخر لحظة ٠‏ وعدم بقلاء 


فيروز عند منصور اليمن ٠‏ وما وقع من على بن الفضل بعد ذلك ٠‏ وحب 


منصور اليمن لهما ۰ وتسليم أبى عبدالله الشيعى الأمور الى عبيد الله الممدي 
والثورة عليه منه ومن أخيه ثم اعدامهما ٠‏ ولا باس من اضافة ما ذكره القاضىي 


عبد الجبار من تسليم أبى طاهر القرمطی الأمر الى ذكيرة الاصفهانی 


(رء ص ۳۲۵۰۸ ( 9 


ملبد بسظلمات الأسرار الكثيفة ١‏ أما الستبعد الى الآن على الأقل فهوكون 


N ۰ سیره ای ات‎ ١ 


ایض حر 


ا 2 
عبید الله المهدي مهذیا حقیقیا آو اناما فاطیا * 
ولابد من التنويه أن هذه النتيجحة لم تتحقق بالمراجبع السئيسة 


پل ان للمصادر الباطنية المعاصرة الدور الأكبو فى اثبات ذلك ۽ وكمبيا 


القائم بأمر الله الحبیدی : 0 


سا ول ۳ الله الممدى المغزب كان معه انه محمد ٠‏ وقد 
صار بعد وفاة المهدي عبيد الله خليفة بحده تكان تانی خلفاه دولة 
مج ولقب بالقائم بأمرالله + وقد اختلف في أمرالقام هذا اختلافا ٠‏ 
ا تانی أئمة دور الاشماد 4 أي أنه لم يكن 7 ور اليه 
الى يحم السرية المطلقة ه وكونه: من دور الاشهاد يع آنه يلبفي ١‏ 
توفر محلومات واضحة عنه ٠‏ 
قیل آن القام. هذا هو اين الممدي عبید الله » وتیسل .انه أبن زوجتسه 
( ربيبه ) وقيل انه الامام الفاطي الأول من ذريسة بن اشاش وجا 
المهدي فى هذه الحالة الا كفيسل مستودع له على نمط ما ادعوه من كفالة 
ون الاك بای وا له تون لاسام وی 117 لطي ور 
الرأى الاخیر استند برنارد لويس فى قوله بأصل عبيد الله ادم القد احي 
اعتمادا على کتایی ( غاية المواليد ) و ( رسالة تقسیم العلم أ ET‏ 
الى النمر, الذي اعتمد عليه لويس ولم یورده في کتابه 4 یقول السص و 
لما ظهر النور باليمن وبلاد المغرب ه سارولی له ي آرشسه 
* على بن الحسین * (صلوات الله عليه ) يريد المفرب حتی كسان ۳4 


فی بعسؤى طريقه » فاظه, العيبة ا 


أ ایند امون" ماه كي اااي 1 


E 
الملقب المهدى ( صلوات الله عليه ) فثبت قواعد الدعوة «وجرى‎ ١ 
عليهما من ضدهما بسجلماسة من العمال بالمغب ما جسسرى ه‎ 
ووتی الله وليه ( سلام الله عليه ) كيده لما كان من زحف ابی‎ 
٠ وظفره واستخراجه ولی الله سلام الله عليه من سجنه‎ e 
3 فلما خضرت الممدي النقلة سلم الوديعة الى مستقرها‎ 
وتسلمها محمد يعاق القام پامرالله تعالى وجرت الاماسة‎ 


في تقيسه (سلام الله عليه ) . 


پیت نان تمان الكو زره مرش“ ۲٩‏ فا ) يشبّه عبيد الله السمدي 
بيوشع بن نون الذي یزعمون أنه تسل الامامة على سبيش الاستيد اع حقسسسى 
ا لأبثا“هارون أذا کبروا ؛ مع أن يوشسع هذا ريسب ا أنعبداللة ۱4 
المهدي غريب عن السب الفاطمي ه وكل هذا يعني أن المهدي عبيد الله أو 
قي الغیر کان اماما ستودعا وآن الامام الستفر ( الحقيتي ) هوالقائسسم 
پامر الله وهو هنا لیس ابنا له بل هو حمد پن‌علي ۰ 
ولکن في استتار الامام ند عكس ذلك تماما : 
ولد لاحمد بن عبد الله الامام الحسین وهو لوالد الممدی *وسعید ۱۵ 
الخیر ۰ وأقام الحسین الى أن ولد له المیدی (عم) ۰ فلس ا 
أتت نقلته استود ع له آخاه سعيد الخیراذ كان ولد» یومئذ فى حال 
الطفولية » واستبد سصید بالامامة » ونبص بهاعلى ولده » فلسك 
الولد » ثم نص على ولد» الثاني فملك ٠‏ ركان له عشرة آولاد فلم يزل 
نض على کل ا | بأجمعهم ه فحلم حيكذ ۳ 
سعید الخیر آن الحنق لا یفارق امله نتاب وأناب الی الله تبارك 


وتحالی 6 وجمع دعاته وعلمهم باه مستود ع للميدي ( صلوات الله علیه) » 


۲۷ الداعی آپو الخطاب الحجوري ۰ غاية الموالید ( ایفائوف ه المنتخب ) ص‎ .١ 
انظر : مخطوطة مجالس العکسةق ۲۲ آ‎ ۲ 


ب 2 
وسلم اليه الامامة ه واعترف له بالوديعة ٠‏ وتخصسل اليه مما تقيدم 
مثه قبل ذ لك » وصارت الامامة 0 ( عم) ٠‏ قال الشاعر 


عتك ويأبيَ الله الا سوقها * اليك حي دوه لوقت 


ان نص( استتار الامام ) يتحدث عن أحد اث‌صارت في ف : 35 ی 
بنفس القصنة كتاب المجالس والمسايرات ولكنه ت أشخاس اش ٠‏ والیبذی 
سم النصسين المتضاربين ان سعيد الخيرهو الذي كان مستودعا فاعتبسسره 
نسص قايبة الموالیسد أنه عبید الله المهدی‌پینما اعتبره استتار الامام آخا للممدی 
أوعما له وللاهمية يشير الباحست الى ۲ ن للمهدي ابنا*! آخرین غير القاکسم 
5 خمستة من الذكور عتی ان الحاك بأمز الله العبيدي بصب أحد 
ابتك جده ا وليا لعمد المسلمين وموعبدالرحيم بن الياس بن أحمد بسن 
الممدي عبيد 0 ٠‏ وعليه فان احتمال أن عبيذ الله صأحسب تصة الأولاب الد يسنن 
ماتوا صعبة المطابقة وپالتالي لا يكن اعتبان الاما المستود ع] لمعني في هذه 
القصة ٠‏ 

ویجد الباحث نفسه مما أمام حذه المصادرالى القول باحتسال 
قوة نص الاستتار الذى يعتبر عبيد الله الممدي ليس مستودعا بل أنه مدع 
للامامة على اکسل صورة لها » لان غاية المواليد وان يكن متأخرا الا أنه 
اعتمد رأيه باستيداع عبيد الله لیثبست رايا آخسر وهوأن امامة نزار بن الستنصر 
)٩۹۰- (‏ امامة مستودعة وليست مستقرة ه وكتاب غاية الموالید القه داع مستعلي 
في عصر الصليحيين ه ومحروف لدى المؤ رخين الأحداث التي صاحپست موت ۰۰۰ 


الستتصر (- ۸۷) والتی آدت الی اثقسام الاسام تين ال اه سای ده 


۱ استتار الا مام ( مجلة كلية الآداب ٠‏ القاهرة ) ص ص ٩٩۱ ۵ ٩۵‏ ۰ 

5 0 و سا المجالس والمسایرات ص 5١١‏ 

۳ انظر : اتعاظ الحنفاء ؟/ ٠١١ 6٠٠٠١‏ وانظر الجز* الأول منه الملحسق 
اا 


و ۱ 


۱ e mS 
رە ۱۵ ۱۶ » ومن ثم فان نسص * غاية الموالهد. " يثبت أن المهدي‎ ( 
داي اللسب ولم يمتير القاغ بأمر الله ابنا له هِ كما أنه روی رحلة الممسدي‎ 
الى المغرب بكيفية تختلسف عن ما رواه جعفر الحاجب الذي صاحب انی‎ 
ای هذه الزدلبة » وتختلف أيضا غن " افتتاح الدعوة هلان صاحب قاد‎ 
۵ المواليد أضاف الى اة خا ا ي ر اين ۳ الحقيقى‎ 


للقائم بامر الله على حسد زعمه ٠‏ وقد تيع ساب " زهر المعاني " " فايسسة 
المواليد ” في ز دنل وان يكن قد اعتبر القائ بامر الله اپنا المندي ید ال 
وقد آضاف " ایفائوف " نصا آخسر منكتاب اسائيان نزاري وكاب خطابسات 
عالیه . “بان المسدي عبيد الله من ذرية نيا الي عون الال" « كما تقسبدم 
مكل ذلك ما ورد 5 ”هجا لسالحكسة ° عن غريسة عبيد الله البيدي من حيست ۱۰ 
الثسب عن آل البنت:ة كما استدل و اثبأت ان اليدي قداحي وآن القائم 
لیسس‌ابله على نص درز و ویقول هذا النص ٠‏ 
وظهر السماء . الخاسة وهو محمد بن عبد الله ویس الم سدی 
سترة وهو ايضا من ولد القداح وكان من وك الحیین * وظهر السماء 
السادسة وهو من ولد میمون القداج ‏ ایضا ۰۰ وظهر الس اه ۱۵ 
السايعة وعو قيام عبدالله بالاسر ايي السمدي [کذا]»۰ ركان 
ا فد ا احمد فلذ لك تسس سحید بن احمد ومو 
المهدي الذي ع باسمه تمهيدا له واستئئاسا للعالم یاسسهه 
وكان الكرس 4 فهو الد ي استودعه المولی المعل جل اسسسسه 
الوديعة وأمره بخدمة مولانا القائم جل ۰ ۱ ۰ ۲ 
ولن نتجدث عن أسلوب الأساطير الذي يغلف النص ولناخ ذه كما فصسل 


لويس على علاته و رعو ان المهدي عبيد الله قد احسي وأن القام بأمرالله لیس 


1 المنتخسب) ص‎ ٠ انظرء زعرالمعاتى ( اينائوف‎ ١ 
: ۱ ؟. انظر ؛‎ 
۲۱۰۹ مخطوط رسالة تقسیم العلم ق ۱۰۸ » ق‎ .۴ 


تك 1ك 
ابنا له » كما أنه لابد من الاشارة الى أن التض لم يثبت أن القام بامرالله . 
من ذاريسة فاطة ام منغيرها ٠‏ * 
ان التصوص السابقة في أفضل حالاتها لم تستطع اثبات ان القا سم 
بأمر الله فاطميا او انه ليس قداحي النسب ۰ 
ولابد هنا آلاخذ بعين الاعتبار النصوص التي أشارت الى أن الممسدي ٠‏ ٠ه‏ 
عبيد الله ل يدعي النسب الفاطی لنفسه منذ استيلا”ها علی الأاسور 
فى المغرب بان اصدر مرسوما بذلك قری" على المتایر ؛ ونصسه «- 
اللهم فصل على عبدك وخليفتك القائم بامرعبادك فلي 
بلادّك ` ا أبن محمد الامام الممدي بالله أمير الم منین كا . 
صلیت‌علی آپائسه خلفاکك الراشدین. المهدیین الذین کاننس‌سوا. ۱۰ 
یقضون بالحسق وبه يعد لون اللهم وکما اصطفيته لولايتك واخترتسه 
لخلافتك وجعلته لدينك عصمة وعمادا ولبریتك موئلا وملاذ | » فانصره 
على اعدائك المارقين واشف به صدور الم منيين وافتع په مشارق 
الارش ومغاربها كما وعد ته وأيد» على العصاة الظالمين اله الخلق 
رب العالمين 1٥ ١‏ 
كيف یکننا هنا أن نبری* ساحسة الباطنيين ونتهم غيرهم بأنهم أعسسدا 
متعسصبين وحسَدٌة للفاطميين في حسیین يداعي الممدي أنه فاطی ثم تأثن مصبسادر 
باطنية تدع خلوه من هذا النسب وتعتبره قداحيا وان الذين جاژوا بعده سین 
اپنا*ه هم E‏ البيت ؟ ولاشك أن التسليم بهذا ضرب من الغفلة لان الى 
ثبت كذب دعواه النسب الشريف في شه كيف شتطيسع تضديق: دعوئ آخسسسری 5 


تقول ان ابتاءه من احسل البيت ٠‏ وأنهم ليسوا ذريته على الحقيقة ٠‏ 


× . ان المصادر الباطنية تطلق على عبيد الله المهدى اسم عبد الله ٠‏ انظر : 
”فی سحتب الخلفاء الفاطميين ٠‏ | 5 


5 6 مب 
ولکن هل کان ن القام ی للمهد ي عبيد الله أم غیرذ لك ؟ 
ان جعفر الحاجب الذي ترش مع الدب عبيد الله ولازمه طوال حیاتهب 
ول عدا ری ل 3 

ثم زوج الامام (عم ) قبل وفاته الممدي (عم ) | بلة عسسه 
أم القا؟ 507 قال تا #اذكر از ن الهدی عم ثقدم الستی 
بار ن لا ای في ليلسة زقافها عليه من باب المجلس » قال قلزمت 

نس خولي الى أن تج الممدي عم الباب وری الى 
00 ۵ تال تفشرتهها على راسي ورقضت بها والضساه: 
حولي يعلسسن فيكبون / ه قال وكثيرا ما کان يذكر ذلك معني 


۱, 
ال بالله والقاشم یأر الله والمتصور والمعز لدین الله ٠‏ 


بعد هذا ال لامجال لاي تال فالتى تزوجها المهدي عبيد الله 


ابنة عمه وهي آم القائم ثم هي بكر لم تتزوج قبله والا لما وردت هسسذه 
الاتصوصة علی هذا التحوه ثم ا أن اتا میس كا یی 
هذه القصة على مسامع القائم بأمر الله وأبنائة من بعذه لم يكن یقصد منهسا 
ې شي“ يتعلق بالنسسب بل ائه كان يرويها للتفکه والتندر كما يبدو + ولكئها 
اثبات قوي لبقو القائم بأمر الله الحتيقية للممدي عبيد الله ٠‏ 

وقد سبسق فى هذا الفصل القول بان ثورة ابي العباس الشیعی وان استهد 
الممدي في ذاته الا أنها لم تستثن القانم بأمر الله باعتباره الامام الفاطی المنتظر ه 
ولوفعلت هذه الثورة ذلك لضشت لنفسها النجاح (ره س ۱۱ ) فابو 
الاس ویو عد اله الشیمیین ا حیاتهما نی خدبة من فا انهم اهل بیسست 


۱ 3 : و 
رسول الله ۰ والذي یظهر أن ثورة ايى العباس الشيعي على عبید الله المهدي لم 


2 سيرة جعفر الحاجب ص ص ۸ أن ١١9‏ 


Co 
یرد فى حسبانها الاستفادة من القائم بأمر الله على هذا الوجه لأنه تببست‎ 


بين يدي الهاحست نصوس مستقاة من‌کتاب المجالس والمسايرات " تؤكد 


ما ورد فى تسص جعفر الحاجسب من القؤل يلو القائم بأمر الله الحقيتية 


من آن المهدي امام باطئي حقیقي مستقر ولم يكن ستودعأ وائما تلم الاماسسة 
من مستودع بعد ظهور معجزات وبراهسين تدل عن أحقيثة للامامة في نظسسر 
الباطئيين ه وهذا النص وقعت أحدائه في مجلس المعزلدين الله وهو 
یسال أحد اتباعه قائلا : 
فیل لقیت وحفظت شيعا عن‌الابسسسا* ؟ ١‏ 
ل م 
قال فهات‌ما حفظت ۰ 
أله تفت اي ات د ل ج اا ار ا : 
وسمعت جدك القائم بأمر الله عليه السلام نسل على أبيك المنصور بالله 
صلوات الله عليه وسمعت المتصور پالله عليه السلام فص عليك* فهذا 9 
الأصل الذي ی 
ا 0 
الامامة ذلك الذي يجسب فيه على الامام أن ينص على امام بعده من ابتسا*ه 
5 
تحقيقا لقوله تعالى ( ذرية بعضها من بعض) ٠‏ ومهما يكن من أمرفان المصز 
ی يعت على الرجل فى ذلك من حيث أبرة الممدي عبيد الله له ۲۰ 


وان يكن قد اعترض عليه من وجه آخر لاعلاقة له بهذا المطلب ٠‏ وهذا نسص‌ثانی : 


حي 3 e‏ ۱ 
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۰ ۲ بت 
سمعت المنصور بالله (صلسع) یقول : أمر المهدي بالله القائم 
بأمر الله (عم ) بالنهوض الى مصر فقال : يا آمیر الم مین ن قد 
رز الله ونكتسك وأعطاك من الد نيا ما فيه سعة وكفاية فعسلام 
تفا فسك وتمخل صدرك ٩‏ فخ هذا حت ياي الله سه 
عفوا + 3 
فقبضر,(صع ) كفه اليسري وتال : نعم »هذا العشسرب 
في قبضتی هذه وبسط الیمئی - ولکن كفي هذه من المشسرق 
صفر ۰ ان ثقل عليك ما آمرتك په خرجست له بنفسی ٠‏ 
قال : بل أنفف ما أمرت به يا أمير الم ملین 50 
ومن النص نستخرج : استحالة أن يقول امام مستقر لمستودع يا اسر ٠١‏ 
الو منين ه واستبعالة قوله له ( بل آنغذ ما أمرت به يا أمير المؤ منین وأسارعبه) 
لان المسستقر في عرف الباطنیین أفضل من الامام المستودع ٠‏ وكذا لا يمكن 
أن يقول امام مستود ع لمن هو أفضل مثه ل أى الامام المستقر :( ان تقل 


عليك ما أمرتك به خرجست بن ) ٠‏ وهدا د ثالث : 
م مره جل بنفسسيٍ و سص 


تال المعز لدین الله (صلع) : لقد عرض لى منذ وقت وجسسع ۱ 
في جوضی وكنت قد آمرت بترکیسب محجون ینفع من ذلك ف (ست ) قدمت 
في اختیار العقاتیر وتجوید عمله بما ل اعلم أن آحدا تقدم في مثله » 
فسدعوت به لاتناول منه » فجي“ به ومعه مثله مما كان المهدى 
(صسع ) آمر بعمله ٠‏ فلما رایته تعاظمت أن أختار الذي عملته انا 
على الذی عمله المهدي (صع) ه فتناولت من الذی عمله (عم ) وقلت, ۲۰ 


اللهم انك قد اکربتنی بابوته » وجعلته ساپقا الى الفضسل الذي 


إن السالس ارات ۲۵۴ 


E 
خصصتني به وقد مته فيه » وانى اقدم ما کان من أمره على ما کان مسن‎ 
فوالله ما هو الا أن تنارته‎ ٠ آمری فاجصل في ذلك شفاء من الد ا*‎ 
عل ا ی کم‎ 
وفي هذا النس اعتراف صریسح من المعز لد ين الله الحبيدي باپوة الممد يب‎ 
0 والانتساب اليه ه وفوق ذلك اعتراف بأفضلية الممدي على المعز او‎ 
الى ذلك الفضل ۰ وهذا نص رايسع:‎ 
(قال ) : وسمعته يعني المعز لدين الله ( ص ) بخاطیب‎ 
بعض الأولياء ممن كانت له أسلاف تقدمت لهم رئاسة في أيسسام‎ 
المهدي والقام - صلوات الله عليهما  ثم انقرضوا وزالت تلك‎ 
۱۰ الرئاسة - من اسلاقيم » ول ذکرهم ووقلت ذات ايديم‎ 
فاراد ( ص ) أن یحیسی ذکرهم ویصرف الیمم العمل الذي‎ 
۰۰ كان آسلافهم عمالا عليه‎ 
فقال ( س ) فيما قال 0 : أردناآن نصل عوارف آبائنا‎ 
. (ص ) عند آسلافکیم یک‎ 
۱۵ وأمام هذه النصوص لا يمكن القول الا باپوة المدی عبید الله للقاگم‎ 
بامر الله وبهوة القائم له پنوة حقيقيسة لا روحية ولا دينيسة بل نسّبية قبل‎ 


كل شي“ ٠‏ 
وأذا ثبتت لنا هذه البنوة 43 وقد يست لنا من قبل عدم انتساب المهدي 


عبيد الله للفاطميين فان ذلك بالتالى يثبت لنا بطلان التهمة التی الصقهيا 
البصض پالسققین من ال السنة والجماعة حول ذلك لأن المصادر الباطئية ۲۰ 
الحقيقية أسهمت بشكل واضح فى ابطال النسب الفاطي لخلفاء الدولة 


العبيدية ه وان ادعست بعض تلك المصادر صحسة ذلك النسب لهم فانها لم 


٠ ۲٩۳ المجالس والسايرات س‎ .١ 
؟ه١ ؟. المجالس والسایرات‌س‎ 


كم اخ ست 
تستطسع اقامة الحجة الد افصة على أخضام الياطنيين حول هذه النقطة بخاصنة ٠‏ 
ان تبرشة ساحصة الكتاب السئيين هذه توضح لا قوة مصاد ردم ونزاهة 
ويبقى هنا سؤال ٠‏ من هم العبيديون : 5 


أن السب الذي يه العبیدیون لأنفسهم هوالسب الفاطي + حيث انتسبوا 
الی محمد پن اا بن جعفر ه وتد اتضح لنا آن الب ا 
زد کر انا ال عيدو الله ين عسل بن عبد لشب الا ج 
(رءض )١6١‏ ه خيلما اغتبرعبید الله المفذي اسماعيل بن جعفر اسما رمزيا 
لعید الله بن جعفر المذکور في رسالثه الى امسل (ر «الفلحق-۱) ۱۰ 
وانتسب الحبیدیون ایضا الى موس الکاظم بن جحفر السادی 6 وكل 
ذلك یدخل فى ضمن فساد تولهم بالنسب الفاطي ٠‏ 
وقد ذکررآنهم ینتسبون الى میمون القداح » وهوما ثبت في الصفحات السابقة 
الا ان أهمية هذا النسسب بالنسبة لتاریخ الدعوة الباطنية أولا وبالدبة 
للبحسث ا فى حاجة الى معرفسة من هم القداحيون ؟ وما دورهم ٠١‏ 
ضٍ الدعوة الباطنية ؟ وهل كانوا حقيقة أم أسطورة لفقها آعدا* الباطنيين عليهم ؟ ٠‏ 
القد احیون بين الأسطورة والحقيقة , 
ظهر فى بعض الاوساط أن القداحين آسطورة » وهويذكرنا بما قيل عن 
عبد الله بن سباً (رء ص ۱۸) : ٠‏ وقد ثبت لنا فى هذا البحث أنه شخصية 


عق ۰ آنا میمون القدلع فقد قال عثه سای اللشار احتمالا ريط فیه بیثه وین ۲۰ 
1 . 


شخصية عبد الله بن سبأ ٠‏ 


.١‏ انظر: فى نسبالخلفاء الفاطميين وص ۱۰ وانظر : اتعاظ الحنفاء ۲۹/۱ ه 
وجمهرة أنساب العرب ص ص ۰ 6۵ ۰۲۱ 

؟. انظر: اعلام الاسماعيلية ص68 ؟ ونشاة الفكر الفلسفى فى الاسلام » ط ۷ ه ۳۱۲۸۲ 

۳ انظرء من وان البصورة في مرکز البحث الحلى بكلية الشريعة بمكة ص ۰۰۹۹ 
حول کون ميمون القداح مجرد خيال ٠‏ 

> انظر: نشأة الفکر الفلسفی فى الاسلام » ۰۷ ۲۸۲/۲ 


عدم Ek‏ 
وانکر المستشرق مأمور وجود القد احیین 03 وتبحه في 3 الباطني 0 
عارف تامر الذي اعتبرالقد احيين في الحقيقسة الأئسة ا ٠‏ (ره ص ص : 


) ۲۷۱ ب‎ foo 


ویذ هب ايفانوف الى أن محمد 5 اسماعيل كان یعرف پاسمه 
اليلري " الميمون " وأحيانا ا 0 
55 فقن الهاي الا دی E‏ الرسانبه الق ارساهتستت 
عبید الله المهدي أوغبد الك الهدي الى اهسل الیین بعد استتپاب آلامر لسه 
فى المغرب وتاسیسه مدينة * المهدية * - التى دخلها سنة 2 ۱ 
أي بعد أكثرمن عشر سنوات من دخوله المغرب ء وهذا يدل على أنه مضت مدة 
طويلة قبل أن يعرف الممدي نفسه 4 تقول الرسالة ۰ ۱۰ 
فلما أراد الائسة من ولد جعفر احياء دعوة الحق اخافوا مسن 
نفاق المنافقين ٠‏ فتسموا ‏ صلى الله عليهم بغي ر أسمأ تسمه 
فجعلوا أسماءهم للدعوة في مقام الحجح ۵ غا باك ومینون 
وسحيد للفال الحسن في هذه الا ۰ 
أركما نقل عن المعز لدين الله العبيدي : 1٥‏ 
ان ساب السق لهوالميمون المبارك السعيد قادح زنا 
الحسق وموري نور الدكصة ه فان ذهب من ذهب الى هذا 
ولتلاحسظ أن فرقا ما بين قول میتی عبید الله وقول حفيده المحز لدیسن 
الله » وموآن المهدي اعتبر المبارك والميمون وسعيد أسماء لاشخاس ثلاثة بینسا 
اشيا الس اما تشه راتس ۰ ۱ ۲۰ 
وهذه الاتاویل لا تقف باي حال أمام تارسخ القداحيين ٠‏ ذلك الذي كتبه 


الباطئيون آانفسهم والذي كتبه غيرهم ٠‏ والحجة لاتزال قائمة على من يدعي السب 
ا املو الحبيديين ٠‏ 

5 نظ ركتابه ؛ القرامطة ه بيروت ه دار کتية الحياة هد ت هص ۱۰۸ 

۲ ی فى الا سلام Ae‏ 

۲ اور اک 2 لدم صر ۵ ۳ : 

ا 


بت ا 
القداحيون ني القكر الباطنی ؛ 
ان للأسرة القداحية دورا بارزا في تاريخ الدعوة الباطنية بل وفسي 
تأميين الفرق الباطنيسة الاساعیلیة ۰ تعرض لهذا الدور کثیرمن ال رخسین 
: واصحاب المقالات ٠‏ 
والفکر الباطنی ذاته لم يغفل هذا الدورباي حال ٠‏ وقذ تعرض ليس ه 
الى ما ورد في كتبهم عن هذه الأسرة » خاصة مرك سس الأسرة ميمون القسداح 
وابنه عبد الله ۽ الذي تحتسل شهرته أكثر من أبيسه ٠‏ وربما خلط البعض 
بيه وبين أبيه ميمون ٠‏ قال لويسس + 
وقد شاهدنا الاشارات الهامة التي تجعل ميمون القداح تما 
تفه لمحمد بن اسماعیل في کتابات الد روز » وف الکتسساب ۱۰ 
الاسماعيلى ( غايسة الموالید ) ۰۰۰ ویلکر دستور المنجمین وهو 
کتاب اسماعیلی قدیم » ميموئا. على أنه من اصحاب الباقر وعبد اللسه 
من آصحاب جعفر الصادق ۰ ویتول کلام بير وهفت بابا ابو اسحق 
بان عبد الله بن میمون‌کان حجة في زمن الستراي المدة التي 
تلت وفاة جعفر الصادق ه ويجعله زمر المعاني من أبناء سلسان ٥‏ 
الفارس ا 
. الفلك الدوار- أخيرا ‏ شيئا مختصرا عن عبد الله ۰ وه وكاب 
اسماعيلي حديث اعتمد على المصادر السنية اعتمادا 5 ۰ 
اق یکره لوس ف کک عد اباتع ا و 
" دستور المنجمين " وهو لمؤلف مجهول في القرن الرابع ةوكم پیر "و "هفست ۲۰ 


بابي بايا اسحق ” (رءص 5ه ) و" الفلك الدوار” 


٠ ٠١۲ أصول الاسماعيلية ص ص ۱۵۱ ه‎ .١ 
۵۱۱۲ ۸۱۱ 46 | انظر فى هذه الكتب ۰ ایفا نوف ۰ 7217/86 ص ص‎ 1 
۱ : ۲۱۲ وأصول الاسماعيلية ص‎ 


یه ۲1 ی 
آما کتاب زفر المغائي فهواحد الكتب الباطنيسة التي ذکرت حدیسث 
القد احیین وقد شیر في هذا البحث الى ذلك ( ره ص ۲۷۰ ۰ 
ويمكن هنا اضافة: ماكتبسه مرجع باطني لم يذكر فى نص لويس 4 هور 
كتاب حياة الاصرار .من کتب المستعلية السليمائية السرية ‏ الذي 
يفسر كلمة ” العاديات " من السورة المعروفة بهذا الاسم 4 بأشخاص ذكبر 
كام نون القداح وابنه عبد الله بن ميمون الذي لقبسه بالف ١‏ 
کبا کتپ نی آنا ف احرسين باطیون. افون انقان ن ,فا ت الى 


يۇ ید وجود هم وأمين طلیسع الد رزي ٠‏ 


وفیما يلي دراسة عن الاسرة القد احيسة وميمون القد لح بصفة خاصة کماوردت 
۳ الضاذى الباطنينة لیتگن الپاخسه من التعرف على الال الذي ف به 
الباطئیون هذه الاسرة ٠‏ 
یقول الد اي ادریس: 
ولما آن لاسماعیل الأجل ۰۰۰ واوسّی ۰۰۰ والده الصادق 
عم الامین أن يتيم لولده حجبا ومستودعا ۰۰۰ فسلمه » آعني مولانا 
محمد ای » الى میمون بن غیلان بن پيد ر بن مهران بن 
سلمان الفارسي قد س الله روحه ء فریاه واخ شخصه صلع 
وهو ابن ثلاث سنين مع ميمون القداع قدس الله روحسه وهو کفیل 
له ومستود ع أمره » وميمون من أولاد سلمان وسلمان من أولاد اسحق 
ابن يعقوب آهل الاستيداع والقائمين بالبلاغ والابلاغ ٠‏ 
۰ وكتم الصادق منزلة ابن اینه وأقام له ميمون القدلح وابنه عبد الله 
ابن الميمون كفلا“ وكتم أمر ذلك على الخاس والعام الا على المخلصين 
المارنین ۰ 
.١‏ انظر؛ مخطوطة حياة الاحسرار ق ۱ 


؟. زهر المعائی ( ایفائوف ۰ المنتخب) س ۷ هص ٠ 4٩‏ وانظر آیضا فى نفس 
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۲ ۰ 


كه اكه 
ان کان من تعليق على النض فهو ما يخقص بقوله ان سلمان من أولاد اسحق 
ابن يعقوب ٠‏ ويرى الباحبث أن خطا ما حدث اما في التسخ أوني التألیسف- 
لأن المتصود لابد أن یکون یحقوب پن اسبحیق ابن ابراهيم وليس اسخق بسن 
بای ارد 6 ۳ 
ان الص الباطني پشپرالی أن ميمون القداح وابنه اشترکا في كفالة محمد 9 
ابن اسماعيل ٠‏ ويعضي ال تیثول : ۱ 
وسار ميمون وولد» في طلسب دار هجرة لولى الأسر يأويهبا 
[ کبذا ] ويقيم الحسد ود والمادين فيها والشيعة في اعتقاد هيم 
مختلفون والفضلا* البالغون منهم لولي الاسر عارثون آعلمسسسیم 
ولى الله بمقام صاحسب أمرهم فعلموا وأمرهم أن يكتموا ذ لسك 5 
سترا لخوف الضد فكتموا ٠‏ واعتقدت فرقة ان الامامة رجعسست 
القهقزی ه وفرقة تستقد امامة موس بن جعفر ٠٠*‏ سم 
اعتقدت فرقة آخری امامة الا فلح ( الأقطح ) عبدالله بسن 
جعثر فمات نی عصرآبیه ۰۰۰ وفرقة اعتقدت امامة محمد يبان 
جعفر وتفرتوا بعد غيبة اساعیل وذعب [كذا] اهوائهم [كذا] ۰ 
الاباطیسل فلما آن للصادق [یعنی جعفر بن محمد | عليه 
السلام الاجسل راسي الل اليس علی الف اى 
الدوائيق | يعنى 1 جعفر المتصور] سترا على ولی الله 
وصيا نة لحد ود 56 
ولا بنع منا الا أن ميمون القداح قام ہما قام به من تأسيس الدعوة الاسماعيلية ۲۰ 
ا ا تج 


جراه سئمار فعاد اهم حين والوه وخیب آملهم حیین تصد‌وه 6 ۱ الص 


ه٠‎ 6٩ المنتضخضب) صصص‎ ٠ زهر المعائی ( ایفائوف‎ ١ 


جك 207 
الباطنی 6 (ره ایا صن ۳۳۱( في حین انسل میمون القد اج وابنه سین 
المدينة المئورة للبحسث عن دار لهجرة محمد بن اسماعيل ومرکز لدعوتسسسه ٠‏ 
فا أن ات انون لسن با این ا6ا كان انا تون تتح 
يۇ رخون لبزوغ دعوتهم بهذا الخسوض والتناتض الذي لا لزم له في رأي ۰۰۰ 
الباحت الا اقحام القد احیین في تاريخ الدعوة الباطنية بشكل مشسرف 
رفضه واقعهم المرسب ف ات 6۵ د لك الواقع: الذى 


ويمضيي الداعي أدريسس فیوضح لا أن محمد is‏ حیلیا ماخسر 
من المدينة المئورة ترك ولدين خاليين من الامامة (ر* ص (Ye‏ وهذا القبول 
الخاس پوجود ولد ين لمحمد بن اسماعيل هما جحفر واسماعيل قول 5 ۱ 
قضوًى بالشنبة للقد احیین والباطنيين بصفة عامة » لان حياة محمد بن اسماعيل 
بعد شروجنه من المدينة المئورة و اند مجت في القد احیین وا منج فد اجيون 
فيه ه ودخل الطرفين كلاهما فى غموض يستبعد الباحث فيه حياة محمد بسن 
اسماعيل لا سيما وأن المصادر الشيعية الاتني عشرية تشير الى انه مات فسسىي 
بخداد بعد خروجه من المديئة المنورة ایام رک ویژکد ذلك ما ذکسره 
الداعي ادريسس, من خروجه من المدينة ويد آن بر كه هاا ولذين اسان 
وجعفر وهما المعروفان عند سس ا ه على أحد هذين الولدیسسن 
وهو جعفر ه كان الظن فى صحة نسب عبيد الله الممدي ۽ في أحد تولسي 


۳ الذي كذ لك 
ابن الأثير المؤاخج » سبه ابن خلدون/الی جعفر بن محمد بن اسماعيل 


۸۰ اثظر : حاشية النوبختی ۰ فرق الشيعة ص‎ :.١ 

۹ انظر : حمهرة اتشات العرب ص ٠١‏ وايبن ع خلدون ٠‏ تاریخ ابن خلدون 
ج ٤‏ ه پیروت دار اکتاب الحربی 1۹۰۸ 6 ص ص ۱۲ 6۵ 15 واتعساظ 
الغا ۱ o‏ 

۳ انظر: ابن الأثير ۰ الکامل فى التاريخح ه ج ۸ ۰ بيروت ه دارصادر ۱۳۸٣۰‏ 
8 ص ۲ ؟ 


نے ۲ مس 


ار عم ذلك کل من نت للخبیدیین السب الفاطمي يط ذلك 4 وهو 
خلا یت ری و 
ومن خلال حديثهم عن الأئمة الستورين (ر٠ءصص‏ ۰۲۷۸ )۲۷٩‏ الذیسن 
أشتهر أن أولهم كان عبد الله الرضسي ‏ المختلف في اسمه ويكان ميلاده ۰ وقسد 
رفسض الامام الباطني الآمر بأحكام الله العبيدي دغوى مائلة عن وجسسسود 
۱ 
ابن لنزار بن الستعلي ولد فى خراسان ٠‏ نكيف يسوغ لغير الباطنيسين 
قبول وجود ابن على هذا النحو لمحند بن اسماعيل ؟ رعليه ینکن القول 
ان القد احیین بعد ذلك صاروا هم الذين يتحدثون عن محمد بن اسماعيل 
فتانهم هو ه 5 57 5 من الذي حمل لوا* الدعوة الباطئيسة ومن الذي 


صلسع تاریخها ۰ حسب اتوال فص ياطني ۰ 


القد احیون عند غير الباطئیین : 


ان سیر القد احیین - خاصسة میمون واپنه عبدالله - صوجودة في كسب 
امل الستة ه أما کلب الشيحة الائتي عشرية ثانیا لم تمتم كثيرا الا بیسون 
القد لح وابنه عبدالله بن ميمون هوأشار لويس الى أن کتبهم ذكرت میمونا 
وابنه باعتبارهما : 
في مستهل حياتهما على الأقل سحدئین شيعيين موثقسين 
معروفين ولم يكونا ديصانيين ثنويين أوما شابه ذلك ٠‏ 
۰ ويبدو أيضا أن الصادر الشيعيية متفقة على سبسة 
ميمون وابنه الى نكة ۰۰۰ وقد رأى بعضهم أن عبد الله بسن 
ميمون القداح الوارد ذكره فى كتب الشيعة الاتنی عشية 


كان طوال عمره شيعيا اثنى عشريا متحمسا ولا علاقة له 


۲۲۷/۱ انظر: الوثائق الفاطمية‎ .١ 


ک0 ست 
بالاسماعيلية ٠‏ واذا كان هناك رجسل اسماعيلي پهذا الاسم 
ناسا هو مسن اشر غيرة ‏ با رضم أن الل الاساعيلن. 
شخصية خياليسة مفترضة اختلقها الاسماعيليون نهیم 
أو مثاوئوهم الكارهون وان ما دفع الاسماعيليين على هسذا 
الاختلاق هو رغبتمم في أن یسپخوا على حرکتهم الاحشسسسرام ۵ 
والاجلال پاقران ؟]) شخص معروف محتّم من آصحاب ٠٠‏ 
الاسةٌ بها ۰ 
ولکن لتاکید الکتب الاسماعيليسة الكبيرة على نشاط میسسون 
القداح کاحد ااا لا يترك لهذا الافتراض مج بالا 
ا للشك أن يتطرق الى اسماعيليثه * كما أن الاشارة ۱۰ 
الى ان حدث ائلي عشري لاتمنم سیتسسه 
الى 0 
ان فرضيات لويس كانت مدعاة لحدیث طویل لاثبات آن شخصية اون 
غير مختلقة من الباطئیین ولا منغيرهم ٠‏ ولکنه استد رك ی نفسه فلسیم 
يسمسع لافتراضه أن يتخذ بعدا أو مجالا وولكن مسألة التشابه في 8 
الأسماء التي افترضما لازالت على قوتها ‏ ولن ننسسى التشابه بين القاضي 
أبي حنيفة النعمان الباطني وی حيفة النعمان السنى (رءص 8#؟) ب 
فريما أصبحنا أمام ميمونين قداحيين اثنين أحدهما الذي تحدث لوسس‌آن 
كتب الشيعة ذكرته على أنه مکی مخزومي | وم الی ذلك » وانه جعفسريب 
لصعوبة نسبته الى الاثنی عشرية ‏ ۰ أو زيدي* غالبا ما تكون لهعلاقة ‏ ۲۰ 


بالشخضص الذي آشار اليه الذ عبی بقوله : 


۱5۰ أصول الاسماعيلية ص‎ ,1١ 
انظر : الاستر اباد یر 0 مخطوط ملهج المتال 6۵ دلمشق 4 المكتبة‎ 1 
۰ 65 ص‎ 6 YoY الظامرية‎ 


اند 
عبد الله بن ميمون القداح المكسى : عن جعفر بن جمد 
وطلحسة بن‌عنر ه قأل ایو هاش يك ن اناق داعت 
الحدیث ۰ وقال ابن حبان : لا يجوز أن یحشج بما انفرد پسسه» 
۰ وتال مؤمنل بن اهاب ٠٠‏ حدثنا عبد الله بن میمون الیکیی 
2 جعفر بن محمد + وقال آحمد بن برد hk‏ وت 0 


وان اردتا الدقة بعد ص الذ مين ی SE‏ بعيد الله ہن 
یون يريد 6 وھا لا یما کی آنا ملا ان عنما عاطها بی 
ميمون القداح وله انق ااال و متو ما ادى بف و 
کلب الباطنیین من قبل وأن هذين الشخصين لهما علاقة وثيقة بتارخ الدعوة  ٠١‏ 
الباطنية وان هذا الشخص وابنه ممأ ورد ذکرهما فى کتب امل السنة هر 
التحو ذي العلاقسة بالدعوة الباطثيسة وثشاة الفرق الباطنيسة من الفسسرق 
الشيمينة الفالية کالخطابية والمباركية (ر‌ص 166 ننا ) * 


۲ 
كما قال ابن رزام وابن الاثیر الموج وکما ذکر لويسس ه 


ويقول النويري روايسة عن ابن شداد بان ميمونا من أصمحاب ١‏ 
اې الخطاب هوکانوا يقولون بالتأويل الباطني ٠‏ وبان الحركة 
التي بثها ميمون وابنه كانت في ا حركة أبى الخطاب نفسسه 
ويجعل رشيد الدين پا الخطاب مو سسا وميمونا وابنه عبدالله 


51 
تابعين له ؛ 


5 ن الاعتد ال وج ۲ ه تحقیق الهجاوی ه كة المکرمة 6 دار البازه ۱۳۸۲ 
00 وانظر : تهذ یب التمدذديب ج ۲ 1 عويجيية ا ا 
1 6 ص ٤٦۹‏ . ۹ 


اضول الاسمامیلینه ح٠٠‏ 


ت ¥ تست 

NS BSE SE GE 
يدينان. بالخطابيسة وهو أمر منکن فكريا لوجود أكثر الحقائد الخطابية فسسي‎ 
الفرق الأسماعيلية خاصة ۳ الناطنية عامة وهو مک اینا اذا اعتمد فسا‎ 
على مأ ذکره صاحسب زهر المحانی حول غلاقة میمون وابه بمحمد . بن اسماعیلة‎ 
من كونه بابا أو كفيلا لحمد بن اا ولكن من حيث وجود ه‎ 
في هذه الفترة التاريخية ه وحينقذ يصبح ميمون القداح أحد الخطابيسين‎ 
الذين نجوا من المذ بحة التي صلب علی اثرها ایو الخطاب في دار السسرزق‎ 
موه ا ا‎ E بامرفنة‎ 
٠ ) من قبل (رءص ۱6۷ فما‎ 

بقل فلت قان هخ القو احبین اة اة اة اتن 
ليست الا دعاوى عاجسزة عن الصمود أمام ما ذكره اهسل الستة عن تاربخ 


وعلیه فان القد احیین هم اصحاب الدعوة الباطنيبة حقيقة ه ادعوا وجسسود 


امام أسمه محمد بن أسماعيل ه الذى من المحتمسل جسدا-کما أشير في ترچ ته ےم 


أنه مات ولم يعلم بأمر الدعوة اليه (رء صص ۲۷۲ - ۲۷۸ ) لعدم وجود 
أي أثر عقدی ينسبونه اليه ٠‏ ولا حجة لهم بادعا* السية لأن القد احيين 
لم يستطيعوا النا* وجودهم التاريخي رخ تلك السرية ه كما لم يستطلصع 
احفادهم العبيديين اثبات انتسابهم لفاطسة الزهراء رغم محاولتهم الاستناد 
على االاقسة اشوین وار ۰ 
اسل القد احیسین : 


تیل ان اصل میمون القدلع فارسي وقیل انه يهودي الأصل ۰ فاما القسسول 


10 


رت 
بأنه فارسي فقد ورد في فمرست ابن الندیم عن ابن رزام : 
قال : ان عبد الله بن میمون » ويعرف ميمون بالقداح ؛ وكبان 
من آمل * تون اتا پقرب مديئة الأهواز. 
كما ذكر القاضي عبد الجبار المعتزلى في حديثه عن عبید الله المیدی أنه 
زعم أنه من ذرية ؛ 
میمون القداح بن دیصان بن سحید الششیان الخري : 
وربما لانت نسبته هذه الى "خیم شمر" وهی مد ية تقع في منطقة اواز 
اا :وقد قت اهار الى اامتتل الفارسی لميمون القد اح نص 
باطني ۽ نسبة الى سلمان الفارسي (ر* ص۳۱٤‏ 1 
ان نسبة ميمون القداع الى سلمان الفارسي أمرفيه نظر من وجهین : أحدهسا 


أن آباء ميمون حسب قول من نسبه الى سلسان هم على التوالي : غيلان وبيهدر 


وممران 6 واحدسب أن أسمى بيار وممران مما رصعب علی الیاحست التصد‌ سق 
بهما انطلاقا من كونهما من ذرية سلمان الفارسي الذي يفترض فيه أن يطلق 


على أبناءم اسماء اسلامية » وقد يسحب هذا الرأي على اسم غيلان »وان كان 
فى ذلك بعض الشك ٠‏ الثانی ؛ ان وجود ذرية لسلمان الفارسي آمر مشكسسرك 
فيه بحد ذاته ٠‏ لان " ماسنيون ” الذي أجرى بحثا عن سلمان الفارسي آشار السى 
اعقاب مزعومین لاخسي أو لبنات سلمان ۽ وهو یحنی عدم وجود أبناء ذكور له 
ویقول ” عبد الرحمن بدوی " تعلیقا على ذلك : ان الاخبار القديمة وعلیها جسيبري 
* القلندرية " تقول ان سلمان مات ليس فقط دون أن يتزوج 4 بل وایضا وهو 


5 
عارعن شهوة الجشس + 


أ تثییست ںلاتل النبوة مي ۷ ۵ 
۳ انظر : عبدالرحمن بدوی ه شخصيات قلقة فى الاسلام ه ط ۲ «٠الكويته‏ 
وكالة المطبوعات ه ۱۱۷۸ ه ص ۱۰ 


۱ + 


5 
وأما ما ظن ” لويس " في هذا الموضوع في أن تكون سبسة القداح الى 
ا ا ee‏ ی الى ۽ 
فان * زمر المعائی التي ا عة لرن فى اب تیه مين 
القداح الى سلمان - ذکر لمیمون أبا وجدا واب جتد امن ذرية سلسیان 
ذا لا يستقیم ‏ اللص الباطنی مع ما ذهب اليه " لویس * وعلى أي فان هذا ٠‏ 
ی 


جانب مما قيل عن اصسل میمون القداح + 


أما القول باصل القد احیین الیمودي ه فقد نعته " لويسس” بالاسطورة ' 
۳1 
الیمودیة۰ وسیأتی الباحث فیما یلی تلخیصا لمقالة لوسس فى ذلك ؛ 
انه يزيم أنها محاولة من مؤ رضی أهل السنة لیجملوا للخلفا* الفاطیسین 
أصلا یهودیا ٠‏ وكان لويسس بذلك يريد أن يقول ان الم رخيين السنیین بریسدون  ٠١‏ 
تشوينه آولگكت الخلفا" بنسبتهم الى اليمود ٠‏ 


ان لويس نقل عن مستشرق آخر هو ” ليسس أوريلري " أربعة أشكال لهذه 

الدعوی ل ا 

الأول : ما یتصل بكون عبد الله بن میمون القد اج یهودیا من ولد الشلملسسع 
ذكرها محمد بن مالك بن ابي الفضائل ( ۰ ۱۵ 

التائی : يتلخص ني أن الحسین القداحي ه تزوج من أرملة یمود يسة 
فل اس عبید الله المهدي 6 فيما پعك سب * واحسب أن التاي 
عبد الجبار (-ه 4۱ ) ذكر ذلك من هذا الوجه والأسر لا یتصسل بأصل القد احیین 
الا أله ذوعلاقة خاصة بعبيد الله الممدي والحبیدیین ۰ وان يكن فان المشكلة 


من هذا الوجه تعتبر العبيديين يهود بي الاب تداحيسي الام لأن القاضي ۲۰ 


۱۵ ۲ انظر : أصول الاسماعيلية ص‎ .١ 
«۱ ۲ انظر 0 أصول الاسماعيلية عن صر ۳ ب‎ . 
؟. أذظر: كشف أسرار ! لباطنية م۱۷‎ 


جم بح 

عبد الجبار يقول بان عبيد الله المهدى باعتباره يموديا تزن بفت زوح اه 
القداسي : 

الثالك : أن جد سعیذ ب عبيد ألله المهدى ب ابن اه لجعفنسر 
الصادق ٠‏ أحبيا یمودی فحملت فنه ه ویصبسح العبيديون هنا ابناء غير 
شرعيين من أصل يمودي : 8 

الرابع؛ أن سعيد - عبيد الله المیدی قتل في السجن ه فاستببدل 
أبوعبد الله الشيعى و ۾ وهذا مسقيعد جند! أذاعدئا السبسبي 
شخصيسة اي عبد الله زعتید ته ۳ البيت ال ا من وة 


أن الذع هما من كل ما ذكره * لون * اکن ۳ لهذه انیس ۱ 


وهو الذي كره محمد بن مالك بن ابي الفضائل ۽ الذي يقول ٠‏ 


وکان هذا الملعون [ يعني عبدالله بن ميمون | يعتقد الیموديةه 
ویظیر الاسلام ؛ وهومن الیمود من ولد الشلعلع من مديشسسة 
بالشام يقال لها سلبية وکان من احبار الیمود وامل الفلسفية 
الذون عرووا تيع انش اهت وان عاتن ونم شمه سال ۱9 
ابن جعفر السادق ۰۰۰ ركان حریصا على هدم الشريعة اللحمديسة 
لما ركب في اليو من عداوة للاسلام وأهله والبغضسا 
لرسول الله صلی الله علیه و فلم یژوجیگا یدخل به ی 


رسول الله صلى الله عليه وسلم 4 وكان قد خرن فى أيام قرسط + ١‏ 
۲ 


الى فرظ اهما اجتمعا وعملا ا را ی اليه ٠‏ 


اكات 
من النص السابق يمكن استنباط النقاط التالية + 

۱- کون ميمون القداح وابنه عبدالله يهودييى العتيدة ٠‏ 

5 تظاهرهما بالاسلام لمده »الاسر الذي يكرر عودة الطريقة التى سارعليها 
عبد الله بن سپا ٠‏ 

ات امنا مت رل الشلعلع + كان امن این الفضفائل يخبر أن ولد الشلعلح 0 
مؤلاء انما هم جماعنة أو قبيلة يهودية تسكن سلمية » ولكن النعسسروف 
أنأبا الشلعلسع - وان كان في اسمهما ينبسي عن یهودیته بعض الشيى * 
ا أحد القداحيين ۰ وهوأحمد بن محمد بنعبدالله بن ميس ون 
00 
ان ابن أ بې الفضاکل هنا نسب الأصل القداحي الى فرعه الذي اعتبره ٠١‏ 
یهودیا » وهذا غريب الا أن یکون آپا الشلعلسع هذا قد تکنی باحد اجسداده» 
ويوجصب هذا القول وجود جماعة يهوديسة بهذا الاسم سكنت الشام 6 ومدينة 
سلمية بالذات ه ومي مدينة لم تتأسس الا في أيام عبدالله الأكبركما تقول 
اله اسار الا ه وعبدالله هذا لم يكن من أهل هذه المدينة بل 
انتقل اليما بد تأسيسما ٠‏ وكل ذلك لا يتناسسب مع مقولة ابن ابي ۱۵ 
الفضال بأن‌القداح كان صائغا فى خدمة شيعة جعفر الصادق ٠‏ 

> ان القداحي الجد كان من فلاسفة ا الذين درسوا الادیان ٠‏ وهذا 
القول يعود بنا الى ما يمكن نسبته الى فيلون الاسكندري اليمودي الذي 
تعلق بالفلسفة اليونانية في القرن الأول من ميلاد المسيح (رء مص ۸۳ افما) 

ان القداحى اجتسع مع قرمط لاستنباط المذهب الباطني و وضذا ۲۶ 


لايتناسب مع کون میمون القد اح خطابي المذ مب ف الأصل 6 کا أن 


۱. انظر : ابن النديم ٠‏ الفهرست ص ۲۷٩‏ وانظر : مخطوطة رسالة تقسسيم 
العلو. » دار الکتب المصرية ه کلام التحل الاسلامية ۶ه وق ۱۰۵ ب 
؟. انظرها فى مجدءة كلية الاداب جامة القاهرةدميسمبر ۱۹۲۱ 


د هه 


ارت ترمط ( حك ان بن الأشعمك ) استجان 'لدعوة عبد الله بن مسیون 
القدام ۰ كما يقول ابن 0 أما الذي تواطاً مع القداحى نهوعند ابن 
الندیم محمد بن الحسين الملقب بزيدان أو ذائدان اا 6 الذي يبدو 
أن له دورا ما في تطوير العقيدة الباطنية قد يعادل دوزابن میمون امكل 
وخلاصة القول ان اعتبار حمدان قرمط ساویا فى دور لميمؤن القداح آو ابشه: 


عبد الله صعب التصورعلى الباحست ٠‏ 

ان الباحث يجسد نفسه ها مدعوا الى مناقشة النقطة الأهم في تصويسر 
ابن ابی الفضا كل للقد احيين ه تلك التي تقول بيهموديتهم ۰ وأنميسون 
القداح تظاهر بالاسلام: لهدمه ه لما ركب تي الیهود من عد اوة للاسلام * 

ان ظاهرة تظاهر الیبود باعتلاق الأديان الاخری ليدمها معروفة ه 
واجلی مثال علی ذلك « عبدالله بن سبا اليمودي الذي تظاهر بالاسسسلامه 
وابتدع التشيسع السبكى الذي وجدت تاره عك الغلاة من الشيعة تي 
الفرق الباطنية ٠‏ وعلى ذلك فان مقالسة ابن ابي الفضائل من هذا الوجه غيستر 
5-5-7 الا من ححيث انفراده بها دون من تقدمه ممن درس هذه الظاهرة ٠‏ الاسر 
الذي يجعل التسرع في الحکم على القداحيين غير لائق بمن يرجو وجه الله في 
نشدان الحقيقة ه رغم ما ثبت لدينا ۳ فل | انشا مین ای انیت 
فى العقائد الباطنية وني الدعوة الباطنية وأساليبها ٠‏ كما أن اهمال ما قاله 
ابن ابي القضائل غير سکن لاسيما وأئنا اذا عد نا الى قول الداصی الباطنى 
یر © لیوا انه يسك ون القدك ال از ایشتتی) 
عن طريق سلمان الفارسي ٠‏ الذي سماه ٠‏ اسحسق بن يعقوب ۰ ان اسم 


5 انظر : ابن النديم ٠‏ الفهرست ص ۰۲۷۹ 
۲ انظر ایضا : الفمرست ص ۲۸۱ وأنظر : تثبیت دلائل النبوة ص ۳۸۲ 9 
والکاسل فى التاریسخح ۰۲۹/۸ 


1 


ي 
ميمون الى سلمان الفارسي تفیل أن ليس لسلمان الفارسي ذ رية من الذ كور 
(ر* ص ۳۸ ) 6 ولکن للباحست آن ن وجود ذرية فهل كان سلسان 


من ذرية اسحق 5 هل كان سلمان يهوديا قي اصلسه ۶ ٠‏ 


ان البالثيين يعتقد ون ذ ك 3 ف 1 ی الد اعي اد ریس ه وكذا 
ورك في مرجع باطني آخسر 5 تسب سلمان الفارسي الى سليمان بسن 
1 
داود عليهما السلام جسنائها ودینیا ع قول المرجع ٠‏ وعند اليمود 
: ۱ 5 


نجد أن سلیمان بن داود من ذربة فارص بن یهوذ | بن يعقوب بن اسحق ٠‏ 


ولکن المعروف في التارسخ الاسلامي أن سلمان الفارسي نارس ی 
كن زو ٠‏ وقد جمع " ماسنیون " ما تيل في اصسل سلمان الفارسسسی 
من المصاد ر الاسلامية ۽ كما يلي : 

سلمان أصله من فارس من اسرة ة نیت من أساورة فارس 
و عن السبيعي أسماعيل والسدي ) ۰۰۰ صن 

د حاقين جَسي بالقرب من أصغهان ( عبيد التكتب واببسين 

ای وف ار ألمتري ) 7 ونشأ على ین المزد کین سنسة 

باسم اه بن پود خشان ( فى قول این ملده ) أو روزنه بسن 

مرزبان - ثم امتدسق المشيحيه ۰ 

ومذ | يجعلنا نستبصد أن تکون أسرة سلمان الفارسي ٠‏ المزدكيسة الد یا ئسسة 
يهودية الاصل ه ولوکان سلمان يمودي الأصل لما استحی من اظهاره ه 
فدينما اسلم م یف شيئا من اصله ودیاناته السابقة ٠‏ 

وهذا یجملنا فى <امانينة تامة اذا تیسل ان اتحام سلمان الفارسسي في تسب 
میمون القداح مما يصعب الاقتناع به صعسوبة للافتناع بوجود نسب یمود ی 


لسلمان الفارسی ٠‏ ۱ 
۱ انظر : مسائل مجموعة من الحقائق ( شتروثمان ٠‏ أربعة كتب ) ص ۲ ٩‏ 
؟. انظر : سفر اخبار الأيام الأول ٠١ ١/۲‏ 


۱0 


عد ع 

5ض لد ينا في أمر نسب القداح الى ما تاله الداعي اذریسس من آنسه 
من ذريبة اسحق بن يعقوب ( امسل الاستيداع والقائمين بالبلاغ والابلاغ ) 
ولنقل ان الداعي ادرییس لا يعني اسحبق بن ابراهيم عليهما السلام بل 
شخصا آخسر اسمه يعقوب بن اسحق ٠‏ ٌْ 0 

اننا اذا وتفنا بالاسر ض هذه النقطة يصبح الأمر عاديا + ولكن وصف 0 
ذرية اسحق هذاباهل الاستيداع٠٠٠‏ الخ يجعلئا نقلب منحات 
المراجع الباطنيسة ي فنجد أن الداعي الحارشي یقول : 

5 
کل مستود ع ينسب الى اسحتق ٠‏ 

واذا عد نا الى نص آخر للد اعي المذکور (ر» ص ص ۱۷۲ ۵ ۱۷۷) نجسسد 
أن المقصود هواسحق بن ابراعيم ولیس اسحتقا آخر غين يقول عن سلیسان ۱۰ 
ابن داود بعد أن تحدث عن الئملة التى خاطبته قال : 

وسليما ن کان من أولاد اسحسقه واسحق وأولاده هم دعاة اسماعيل 

واولاده في الآقاق ه وهم احل الاستيداع لاسماعيل وأولاده مطاح 

ما لشفل ار ا 

وبذ لك یتاکد أن المقصود هو اسحسق بن ابراهيم 4 وحيث ان الدعوة الباطنية ۱۰ 
قائمة على فض امامة ال البيت من ذرية اسماعيل بن جعفر وهم وأهل البیسست 
النبوي جميعهم من ذرية اسماعيل + نان الباطنیین يرون أن مما لابد منه أن یکسون 
لأتمتهم أئمة آخرین يستودعونهم الامامة ولابد أن يكون هؤلا* من ذرية يعقوب 
ابن اسحق بن ابراهيم ٠‏ وعلیه اختار جعفر بن محمد (الصادق ) لحفید» محمد بسن 
نافیل شخصا من ذرية یعقوب بن اسسق بن ابراهيم وهو میمون القد لح ٠‏ بعبار ة ۳ 


أخرى : ن لك حوكل ما کا ن يريد الد اعی اد ریس أن یتوله لقرا*ه » ويصصسح الاسسم 


۱۲۳ الحقائق الخفية) ص‎ ٠ الأنوار اللطيفة ( الاعنلسی‎ .١ 
۱۸ ؟. مخطوطة حياة الأحرار قق‎ 


د 558 سه 
المذ کور في کتابه > ( اسحسق بن يعقوب ) اسما مغلوطا اما من ناسح الآقاب 


آومن مؤ لفه ٠‏ ولم ينبسه لهذه النقطة - مع الأسف ‏ المستشرق ایفانسوف 


الذي نشر جز من کتاب زمر المعانى ' المتضود بما قيل ‏ في مت 1 


٠» الكتاب‎ 


"أن هذا جانا أمامنقطة هامصة نا الیحبث قد تحل لئا لقغسزا 
محيرا » وهذا اللفز هوالتاريخ العجیسب لامامة الباطنية الذي نجده 
ا كتبهعم عن أئمة مزعومين من ولد اسماعيل بن ابراهيم كانوا قبل البعشة 
النبوية وآن لمم دعاة وستودعین من بني اسرائیل ومن آرلشك الدعساة 
والستودعین رسلا مثل موس ویسّی وأنبياء مثل داود وسليمان وشعیسسب 
ع القد اول الأ حالصاد الباطسة الى هبار ارت الت جيل 
والأئبياء الذين شرفهم الله بالرسالة والنبوة وذكرهم ني القرآن الكريم أتباعا 
لأئمتهم الوممیین أمثال + قيدار وحمل ونبت والمميسسع وأدد واد الذیسنن 
ليس لهم ذكر وتعظم الا في المصادر ا ٠(رءص ٠ )١75‏ ماذاييد 
الباطنيون من ذلك التاريخ ؟ 

هل كانوا يريد ون القول بان دعوتهم صحيحة وهی دعوة الأنبياء والمرسلسین؟ 

أم أن لهم هدفا آخر يريدون مله معالجة مشكلة وقعوا فيها فيما بعد 
حين تين لهم أن ميمون القداح يودي الأصل ٠‏ 
أذاكانوا يريدون الأولى فان الانقاص من قدر الأنهيا" والمرسلين يجعلهم ؟تباعيبا 
أو دعاة أو مستودعين لأئسة لا وجود لهم في تاريخ ولادين 4 فلا شك آنهیم 


اختاروا لذلك الطريقة التي لا توصل الى المدف أبدا ۵ فضلا عن ]ته سسا 


لو دي الى هدف أقسل مافيه التقليسل من شان الرسل اصحاب الدیانات السماوية٠‏ 


5 انظر : رسائل محموعة من الحقائق ( شتروئمان ۱ أربعة کتب ) ص ؟١١ه‏ ورسالة: 


تحفة المرتاد ( شتروئمان ۰ اربحة کتب ) ص ص ۱ - ١15‏ وصطفی 
غالب ٠‏ تارج الدعوة الاسماعيلية ط ٣‏ ص ص ۷۰ ۵ ۷۲ 


س 
وان کالوا بريد ون. تبییز وجود الفكر اليمودي الذي ظهر جليا في عقيد تهم 
وطريقسة دعوتهم وا لخروج . من مأزق وجود أشخاص قاموا بدعوتهم من أل 
يمودي أمتال ميمون القداح + فتلك طاسة كبر ۰ بل هي النتيجة التي 
تول الباحسث al‏ من خلال شیتهم سنون القد ع الى يعقوب بن اسحصق 
وش الدع ۹ ل کان محیترا وا بد شبه فة PERE‏ 
لاسيما وأن المراجع الباطنية التي وقعت في يد الباحث والتي مجسدت 
. ذرية اسحسق بن ابراهيم على هذا النحو مراجسع متآخرة ۽ فليس ف مناد ر 
0 الباطئيين المتقدمة أمثال ۰" الرسالة الجامعة لرسائل أخوان الصفا " وكتابسات 
۱ الدافني القاضي النعنان مثل ذلك ٠‏ الأمنر الذى يدل أن التارخ الباطئي 
للدعوة الباطنية انما ناق على هذا النحو بعد ظهور الدزاسات اسن 


قام بها مخالفيهم من أهل السئة حول ميمون القداح وأولاده ؛ 


ولكن هل التيسى الأمر.بالنسبة للقداحيين على هذا التحو ۽ آعنسسي 
هل كان جدهم ميمون القداح يهودي الأصل اراد افساد الاسلام على 


اللحو الذي ذكره ابن ابي الفضائل وآیده عليه الداعي الباطني ادریس ؟٠‏ 


ان الباحيث لا يملك أن یقول بذ لك الا علی سبیسل آن پعض الاج 
الباطنية تودي فى مفهومها الى نتيجة كهذه قيصيسح الامر كما یلی : - 

ان مناك نسبین يتصارعان في آمر میمون القداح و أحدهما.: النسب الفارسي 
المجوس وهو ما قال به كثير ممن تعرض لميمون بالبحث والدراسة ٠‏ الثانی + النسب 
ا وموالذي بدأ الحديث عنه اين أبن الفشال ه وأشار اليه .بطريقة 
لطيفة الداعي الباطني اد ريسس » وصدر عن المراجع الباطنية ما يشبه التأييد 


لقوله على ا لنحو الذي فصله الباحث ٠‏ 


وهذا لا يقدم ولا يؤخر فى الأمر شيئا وا نكا نالذى لاشك فيه وة 


التشابه بين القداح وابن سب منحيسث العمل على افساد الاسلا ٠‏ 


۲ ۰ 


۲ ت 
وني ختام هذا الباب يتضح لتا ,' 
اب أن السرية تعتبر منهجا أساسيا في الدعوة الباطنية وقد اة 
الباطنيون وسائل عديدة للحفاظ على سرية مذهيهم ٠‏ وهوما تجسده 
في الفكر اليمودي الذي يسير الباطئيون على طریسق مشابهة له ٠‏ 
۲ ان من أساليب الدعوة الباطنية التدرج فيما شيئا فشيئاوحتى انهم ° 
كونوا سبسع درجات لا يرتفع أحد فیها الى آخري حت يكمل الدرجة 
التي سبقتها ه وقد وجد نا الجمعيات الماسونية تسیر على نفس المنهیج ٠‏ 
وقد اتضح وجود علاقة وطيدة بين الماسوئية والفكر الیمودی ٠‏ 
؟ ان الدعاة الباطئيين اعتبروا القكر اليمودي من مثاپسح فکرهم » فاستشهدوا 
به في قضايا عقدية باطئية ٠١ ۱ ٠‏ 
> ان النسب الفاطی الذى قامت‌علیه الدعوة الباطنيسة فكان عمودها الفقسري 
مشوب بالغموض والبعد عن الواقعية » وأن أول من شكك في كون 
عبيد الله المهدى فاطميا هم الذين سلموه الأمر في بلاد المغرب حينسا 
أعلن ظهور دولته » وليس للعاسيين ولا لأهمل السنة عامة الأسبقية فى 
ذلك ٠‏ ومن استقصاء المصادر الباطنيسة تبین خلو عبيد الله من النسبي ٠١‏ 
وانتسایسه حقيقة الى ميمون القداح وأن خلفاء الدولة العبيدية أبناء 
یتیس هد انل ل انوا ۱ 
*- أن ميمون القداح جنك الاسرة العبيدية مجهول الأصل. ویتنازعه أصسلان 


احد هما أنه يهودي والاخىر أنه فارسی مجوسی ٠‏ 


لقد من الله على باكمال هذا البحث على هذه الصورة التي 5000 
على القول انا لم کن الصورة التي تمنيست أن يكون عليها هذا البحسسست 
في ا 

ومع أن هناك ل دارا با تهون الى أن عدم استكمال جوائب البحسث 
لم يكن برفبة مني ورضا + الا أن ذلك لا يعفيثي ين دونز ال 
والعمل على أستکمال النقص مستقبلا انشاء الله و في العمر وآعان ٠‏ 

وقد ختمت کل باب من آواب |البحنثك بالنتا ج التي وفقني الله الى 
الوصول اليما م وفیفا بحمد هن مثثه مالم أغثر عليه بعد ٠‏ معلی الاخضص 
فيما رجعت اليه من المصأدر اا التي توفت لي ۰ 

وليسسع لى القاری* الكريم - قبل الحديث عن النتائج العامة للبحث - 
بالا شارة الو و وه بت رز 

ان البحث یفتتر الى باب خاص عن الطريقة التي تعامل بها 
الیمود مع الاسلام منذ أن تبلخوه من رسول الله (ص) ٠‏ وکنت قد أعددت 
لذلك الباب عدته وقست بحصر الآيات القرآنية : التی تحدثت عمس ددن 
أن اليمود كانوا مطالبين بالايمان بالرسالة الاسلامية المحمدية ٠‏ والتسي 
تحدثت عن أن رسول الله (ص) انما هو الرسول الموجود اسمه فى الت وراة 
والانجيل 4 وهو الرسول الذي جا* مصد تا ٠‏ كما پدآت في حصسر 
الآيات التي وضحت لنا طريقة تحامل الیمود مع السلمین على ضو* ایمانهم 


٣ 
٠ بالدين الاسلامي ذلك التعامل العدائى الواضح‎ 


۱۵۸ ۰۱5۷ 6 ۱۵۲ سورة الأعراف الآيات‎ 6 ۱٩ انظر سورة المائدة ۱۵ ه‎ .١ 
۰۷۲ سورة النمل آية‎ 
انظر سور البقرة الآيات ۱۰۵ ۸۱۰۹ ۱۲۰ ه سورة آل عصسران‎ ۲ 
۰۸۲ ه سورة المائدة آية 5ه ه‎ 19 ۵٩۹۸ ۰ آلا‎ 1٩ ۵ ۱ الایات‎ 


۱ 


00۹ س 


الله (ص) من نقضهم لعؤده وما لأتهم لأعد اعه واثارتهم الفتنننسة 
القبلية في المدينة اف بين قبيلتي الا تصار ي الا آنني بدأت جو مسسبسع 


لیات کو عو اه امنرات وقطعت في aE AS‏ 


وفیها ۶ تبين تبين لی عمق المخاض الذي خشته ۰ فاستضصحت آنعد أصحاب الفضسنل ۵ 
فى العلم علي وهو الدكتور مجاهد الصواف + الذي نصحنى بكلسة 


لاتزال ترن في مسمعى حینما قال لي : 
- اذالم تكن واثقا من اك ستأتي بجديد فيما عسزيت عليه فلا حاجنننهة 
لان تكرر أقوال السابقين ونتاشج بحوثهم ۰ 
فصرئست النظرعن ذلك الباب جملة وتفصیلا اكتفا* بما في بقهية 1 
الرسالة ٠‏ وهو ما. يختص بصلب موضوعها ب حت حين ٠‏ 
وتبين لي أن في الرسالة من المواضيسع التي كان من الستحسن ابرازها 


في فصول خاصة بها ٠‏ لا أن ترد في سطور مشتتة بين بقية الفصول و مثل: 
6 


الاك ور اة وجندت عند الباطنيين ه وقد آثرت هذه العقيدة 
في جوائب آخزی من فكرهم ۽ كما آثرت على اسلوب الدعوة تأثيرا وأضحاه وقد ٠١‏ 
توصلت الى ذلك أخيرا ‏ للاسف الشدید - وائي ان أشكر اللسله 
على أن توصلت الى ذلك ٠‏ واعتبره نتيجة هامة من نتائج البحث ه 
الا أنى ندمتكثيرا على ما فرطت في حسق بحث التتاسخ ٠‏ والنبسب 
في ذلك يعود الى اني ۽ آخذت برای لأحد المعاصرين يدع فيه أن بعنض 
الفرق الباطئية لم تقل بالتناسخ ٠‏ ففهمت مراده أنيقول أوقد قال ۲۰ 
ان اعدا* الباطنیین هم الذين وصموهم بتلك الوسصة ااتي ليستفيهم ٠‏ 
ثم تبين لي أن عقيدة القول بتناسخ الأرواح موجودة في الفکر الباطني 


بعامة على نحو يضيق ويتسع ه مما ینسح للباحث القول بان أكثر الفرق 


ب هت 

الباطنية تحفظا واعتدالا تقول بتناسخ الأرواح بكيفي ةما ۰ رغم اعترافي 
بالحاجة الى احاطة أوسع بالموضوع٠‏ 

ومن نافلة القول الاشارة الى أن لعقيدة التناسخ أصلا يوموديا 
قد يكون مقتبسا من دیانات وثنية أو شبه وثنيسة قديمه ٠‏ وقد تبين لنا 
ذلك في البحث (.ره ص ص ۱۶ ۰ ۰-۲۶۱ ۲۱۰ ۰ ۲۹۳) ۰ 0 

(۳) 

الت :5 ن أطلقها الباطنيون علی مخالفيهم ٠‏ وقد تعمقت الفكرة 
فپلفت بهم غورا پعید! ه وتشعبست فأئرت‌علی عقائدهم ودعوتهم کر : 
وبل بهم القول الى اعتبار الضد شیطانا بالفصل أو بالقوة » وقد قالوا 
بمثل ذلك فى صحابسة رسول الله (ص) مثل آبی بكو وعمررعثمان » وکئیسر 
من سلسف الامة الاسلاميتة الصالیح ۰ وقد وردت عنمن دك قي ا 
البحث ه كما ورد فيه أن أول من سن سب السلف الصالیح من 
الصحابة هوعبدالله بن سبا اليمودي ٠‏ 

والذي اتضح لنا أن مدلول كلمة ( الضد ) ترادف ( الغوييم) 
أو الأميين عند اليهود ؛ حيث اعتبروا الغوييم من ذرية الشياطين 
أو الحيوانات ١ ٠‏ 

و روا وال يشان نين الخ افو ف الا ای و فلت من 
آمري ما استد بت لافردت لذ لك فصلا خاصا بين عقائد الباطنيين٠‏ 

ومن المواضيسع التي ینکن اعتبارها مكنلة لجوانب البحست ولم ترد فیه ۰ 

(€) 

ايراد تراجم لبسض الشخصيات الباطئية ٠‏ مشل دعاة عرف الكثيرعنهم 

وعن حياتهم برغم وجودهم في دور الستر الذي أوجسب الباطنیون فيه على ۲۰ 


أنفسهم السرية ٠‏ وآخرين ظلوا مجهولين رغم ما كان لهم من آثر ظاهر بارزعلى 


.1 4 اد 
الفکر الباطني ورغ وجود هم في دور الاشهاد الذي للا يحتم عليهم الکتسان 


۰ والسريسة‎ 
(e) ۰ 


كما أن البحث اقتصر في هت ال 
بزعم 825 بعد محمد أبن اسماعيل. فلم يكتمل. الحديث عنهم بالیخسم 
" من أهمية ذلك ه لا سيما وأن البحسث تكلم بالتفصیسل حین ترجم لاسماعیسل 
بن جعفر ومحمد بن اسماعيل اللذين تبين أنهما لم يڙ ثرا في الفكر الباطئني 
ولا في دعوثه فلم ,جد بدا مين أضافةٌ طحق الى البحثیتضمن رسالة المهذي. عبيد 
الله الى أهل اليمن وهي مما قد يلقي بعض‌الشوه على جز“ من ذ لك * 

ˆ )1( 

ان الدولة العبيدية باعتبارها أعظم الدول الباطليسة على الاضلاق 
حفلت بظهور شخصيات يهودية تستمت فيها مراكز عليا ۽ كما كان الهنذه 
الدولة اسلوبا خاصا فى التعامل مع اليمود أشارت اليه تفصيلا دائرة المعارف 
اليهوديبة ۰ وقد باشر الباحسث في تجميع المادة العلمية لذ لك » الا أنه 
تبین أن البحث ‏ من حیث اهتمامه بالناحيسة الفكرية ‏ لا یسنتوعب ذلك » 
بالاضافة الى أنه يبتعد به عن هدفه الذي انحصر في العقيدة والدعوة 
الباطنية ٠‏ وهذا القول قد لا ينسحب على يعقوب 'بن كلس الذي يعتبر 
بحق ظاهرة فريدة لأن الذي قيل فيه أنه ألف في فقه الباطنیین وربسا 
في العقيدة الباطنيسة وأصول دعوتها ٠‏ ,عليه فيمكن اعتباره من ضمن ما ورد فى 
هذه الخاتمة فى الفقرة )٤(‏ منها ۰ 
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ان الفرقة النصيرية فرقة باطنية پکل مائی الكلسة من معتى وان لسم 
تكن اسماعيلية ٠‏ وقد أشير الى ذلك في البحث ء الا أن هذه الفرقة 
لم تحظ بما حظیست به بقية الفرق الباطنية منحيث شخصياتها التي 


أسستها والظروف المصاحبة لذلك فى الفصل الخاص بتاريخ الدع وة 


حم VOY‏ 
اللاطيية ب مات القن ا موی ESE‏ ريا ولس مر 
تال كان اه اش ترشیت الوا الحاو ينة ها رمتسيو 
عامل مهم استند" علیه الپاحست کثیرا بالتسبسة للقرق لايع الاخستری: 
هام اسر و رعق ای زا مق ال رن 
مراجع ٠‏ 


نتاشج البحث : 


ان الدور اليهودي ض الفرق الباطنية واضح وثایت خاصة الناحيسة 
الي منه » ومذا الدور نم یکن ولید الصدفسة المحضة + یل كان فن 
ما ییدو تتيجسة جمود بهودية خقیً من شخضیات آلست علی قسها آن تمسل 
عل ا الوین لاعلا ا واا مان عل تین دوعو مال مسحت 
تماما والحمد لله الا أنه أعقب آثارا ساهست حتيقة في الحد من انطلاق السلمين 
نحو هد فهم الساص؛ وهو هد ايسة البشرية واصلاح العالمء 
والد ور الیمودی ل يكن وحيدا في الساحنة لأن هناك من اتفقت آفراضهم 
مع الیهود على هدم الدین الاسلاس ٠‏ 
ولا يملك الباحث الحكم على مدی تعاون الیمود مع غيرهم على ذلك 
الهدف» كما لا یلك القول بوجود ذلك التعاون ٠‏ الا آن بالامکان القول 
اضافة الى ما سيأتى ‏ بوجود عقائد غير يمودية فى الفكرالباطني٠‏ 
وقد استنتج الباحث أن الدور اليمودى تدیم ه ووجوده يمتد الى 
ما قبل ظهور الفرق الباطنية ه حين ظهر عبدالله بن سباً اليمودي ‏ وهو 
شخصية حقيقية ‏ بعقائده الغالية التي يمكن اعتبارها على العمم يمودية 
الأصل ٠‏ تلك العقائد التي صارت‌علما على الخلو الشيحي والفرق الباطنية 
يتاك لك 
ولم يتوقف ظهور العقائد ذات الأصل اليمودي على العقائد السبئية 


بل اننا وجد نا عند غلاة الشيعة عقائد ذا تأصيل يمودي. لم یو ثرس فيما وقف 


سم ۳ ب 
عليه الباحسث من المسادر - عن ابن سبا القول بها ۰ (ر* ص ص ۰۱۱۲۸۱۱۱ 


۵ ۵ ۱۳۸۰-۱۳۸۰۱۲۵ ۶ وهذا يوضبح لنا آن الدور 


اليدودي لم يتقف عند ابن سب » وهود ليسل على | ن أبن سيط لم يفعل با سل 


من ثلا تفه 6 وأنه لم يكن ظاهرة. ا ۰ 


3 بالتنسبة للغرق الباطثيسة فا ار اه م يظهر في عقائد ها 


قخسب ه پل انه ظهر في آسالیب الد عوة الباطنيبة وتنظیمما ؛. كنا هر نی 
الكتابات المذ هبية للدعاة الباطنیین ٠‏ الذین استمد وا ی 
من اصول غير اسلامية ء كان اجلاها" ما آنبانا عن ثقافتهم ذات التکوسسن 
أن ثقافنة الدعاة الباطنیین ذات التکوین اليمودي ذ هبست بالاعسساة 
مذهبا غریبا » وأعني بذلك قول الدعاة الباطنیین بانتساب دعاتهم الى بني 
اسرائیل : یحقوب بن اسیصق ٠‏ 
ان الباست لایدری ایصف ذلك باه يعبرعن حقيقة الدعاة الباطنیسین 


من حيث أصلهم 6م أنه يعبر عن ذ لك من حيسث انتمائهم الفكري ۰ 


ولتت شعرى ما الذي ذهب بهم هذا المذهب حتى احتالوا له الحیسل ‏ 


على 
وکوئوا له الاخباروارخوا له التواريخ فصارت عقید تهم ثابتة وتدين أحد مسا 


یتصل باسساعيل بن أبراهيم عدن - الک زین ای ين ارا ممم 


جد اليهود ٠‏ 
مدا المد هب الذي استنتسج الباحث مله احتمال کون میمون القداح 


يهوديا في أصلنه حیسث نسبه الباطنیون الى يعقوب بن اسحسق ٠‏ 


وقد استنتسج الباحث - من المصادر الباطنية ‏ أن العبيديين الذدیین 
انثسبوا الى فاطسة الزهراء ليسوا آلا من ذرية عبید الله المهدي الذي كان ممن 


ذ رية ميمون القداح ٠‏ 


کا 0€ 
كما استنتج أن مسألة النسسب الفاطمي ويطلانه بالنمبسة للعبيدييسن 
الم تكن في أصلها من أقاويل أعدائهم عليهم پل كانت من اتباعهم كما تقلول 


المصادر الباطنية ۰ 


ومن نتائج البحت : ان المحتقين من اهسل السنة لم يكونوا متجنسین 
على الباطنيين في كثيرمما کتبوه عنهم ء لان المصادر الباطنية التي ظهمسرت ° 
أخيرا أثبتت أن أهل السنة كانوا على اتصال بعصاد رهم زم السرية التي 
ایت بها تلك المصادر » تعلی ذلك فان الواجب حیال مالم یثبسسست 
بعد على الباطنیین من أقوال أل الستة فیهم ه عدم حمله على بحسل 
و الظن پاهسل الستة » حتی یثبست عکسس ما قالوا ان ن لك 
تجن لا يقبله العلم ولا أهله ۰ مع الاخسذ بعين الاعتبار أن كيرا ۱۶ 
من المصادر الباطنيسة لازال طسى الكتمان » كما تبين من البحث أن السريسة 


التى اتبعها الباطنيون تحتم غليهم عدم كتابة كل اعتقاداتهم بين السطور ٠‏ 


وعلى ضوء تلك النتائج العلمية لعقائد الفرق بعامة والقف رق 
الباطنية پخاصة فالفكر الباطئى لازال قائما بكيفيسة ما » كما أن دواعي 
ذلك لاتزال مائلسة »فان الباحث‌یفترح : ۱9 


٠‏ ان تعمل الجهات الاسلامية التي تقلدت نشسر الدعوة الاسلامية ‏ مشكورة 
على بيان المذ مب الباطني والنقاط التي ابتعد و ادر 
العقيدة الاسلامية ه منعا لأي التباس قد يحدث ٠‏ 

أن دن لخدن 52 العلمية في بلاد نا المقد سسة بالخطوة الارلى 
تحو اعادة کتابسة التاريخ الاسلامى وترتيب آوراقسه واعني وضع مخطط ۲۰ 
شامل 5 السبيعل الى ذلك المدف ٠‏ 


وقد تبینت للباحث الحاجة الماسة الى ذلك من خلال ما ورد فى البحسسث"* 


€5 هه 
فسن الله سپحانه وان یکن خطأ فمن نفسي ومن الشيطان ۰ واي 
اعسوذ بالله من فسسی ومن الشيطان ٠‏ وحسينا الله ونعم الوكي لل ٠‏ 


م بححمل الله 
للعشرين من شهر جمادى الأولى من شهور السنة الأولى من القرن 


التق 


7و 0000 


أسماء الائمة المستورين تما ورد تافى رسالة المعد ي بيد الله الى آهل 
اليمن وهي التي دكرها الد آعي جعفر بن منصور اليمن في كتابه ٠‏ 


١‏ الغراگذ_ وحدل ول اند یر" + ونشرته لاا مرةالجامعة اد مرياية بالقاهسرة 


على یله * تسین ید _ الله الد ا 


BN 


كم 


ای اه 
سرام درا 


۶ 


ورد هذا الممنى المشروح فى كتابنا إلى ناحيتنا بالين من مولانا 
الامام عبد الله أمير المؤمنين صلوات الله عليه بعد نزوله فى المهديّة 
ميارك . 
لما اشتدت الحنة وعظمت القية فى أيام جفر بن تمد صلوات 
الله عليه كتم اسم الإمام من ولد ية عليه . فلم يطّلع عليه فى حياة 
جعفر بن مد ولا بعد وفاته صلوات اله عليه » إلا أوثق الثقاة من 
شعته ؛ وكان دول 3 « التقية ديق وفك ابا ومن لا تقبة له 
فلا دين له . 
فتعلق کل فرقة من الشيعة بواحد من أربعة من ولد جعفر بن 
ِِِ : موسى وإسماعيل ود وعيد الله .وکا مهم على غير 
عفد 22 كان منه . وان صاحب الق مهم تیدا بن جفر صاوات 
الله عليه » ة يكن ی واب 0 شسه علبه . 


ولا ۱ راد الأعة من ی احاء 0 ا خافوا من ن قاق 
۹ 


3| 

۱۰ 
الدعوة فى مقام اجج » سمو شبارك ومون وسید للفأل الحسن 
فى هذه الأسماء . 

وأشاروا بالامامة إلى عبد الله » ونَسَمى باسماعيل » ودعوا إلى 
أن الهدی صاوات الله عليه امه محمد بن إسماعيل » لأنه محمد وهو 
من ولد عبدالل الذى تسى باسماعيل . فنافق جاعة من دعی » 
فذكروا إسعاعيل ومحمد بن إ“عاعيل » وها لا وحدان 6 واصحاب 
الق ساون انون“ 

فكان كلما تام منهم [ٍمام ۳ د » والاشارة فى الدعوة إلى 
محمد بن إسماعيل . والراد بإسماعيل عبد الله ؛ والراد محمد كل من 
كان فى عصره إلى أن بظهر صاحب الظهور وهو حمد » فتزول 

فقال مولانا صلوات اله عليه فى کتابه حين ذ کر هذا ا می من 
التقية فى الأسماء » قال : مل الله فى ذلك خيرا كثيرا . فکان الامام 
عبد الله بن جعفرء ثم بعده [ محمدح بن عبد الله [ م عبد الله 
بن حمد “٤)‏ ثم امد بن عبد الله » 9 عمد بن أجد : نکل 

(۱) فى الأصل : ثم بعده غبد الله بن عبد الله . والظاهر أن المبارة ناقصة . 
وقد ذكر المؤلف فيما سبق اسم محمد بن عبد الله (= عمد بن إ#ماعيل) » فأضفنا 
إلى الأسماء التى وردت في الأصل اسبی محمد بن عبد الله وابنه عبد الله بن محمد . 
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١١ 

هؤلاء نمی عحمد محمد » خلاعبد الله بن جعفرء فانه تسمى 
باسماعيل . هكذا قال مولانا صلوات الله عليه فى كتابه ١‏ 

فكان ورد كتاب من محمد بن أجد صلوات الله عليه » فيه 
رسالة وا : من محمد بن محمد . جلها عند المؤمنين إشارة وحجة 
وت ذکرة إلى وقت ظهور هذا ليان . 

ثم أَوْصَى محمد بن أجد إلى ابن أخيه » واعطاهباختار الله أمره 
يك وس سيد بن لسن رت نهر له زا ید 
ذلك . ناما ظهر أظهر متأمه » وأظهر اسم عبد لله ؛ فهو مولانا 
عبد الله الامام صل الله عليه . 

وظهر معه مولانا أبو القاسم صلوات الله علييماء اسمه حمد . 
فصّحَّت الإشارة إلى لقاعم بن ] الهدی ۲۳ محمد بن عبد الله أبى 
القاسم » الامام المنتظر لمز دولة الدين والجهاد برايات المؤمنين . 

فكتب مولاناعبد الله صلى الله عليه عمنى هذا الشرح» ون 
کان لم محفظ على نتظام الكلام على النسق . ثم سب" نفسه فقال : 
ولو الآن ( يمنى تفسه) على بن المسين بن أجمد بن عبد الله الثانى 


(۱) ف الأصل : بذلاك . 
(؟) ف الأصل : إلى التائم المهدى . 


8 
۱۲ 
[ ابن محمد ] بن عبد الله بن جفر بن محمد بنعلى بن المسين بن 
على صاوات الله علیهم آجمن . واسمه الظاهر عبد الله بن محمد ؛ 
لأنه ابن محمد بن آجد فى الباطن . فهذا النسب هكذاكان فى 
کتاب مولاناعليه السلام على هذا النسق . 


مذ کر فی کنامه هذه الرواية عن جعفر بن مد عليه السلام» فقال: 
جاء رجل من الشيعة إلى جعفر بن مد عليه السلام » فقال : يا ابن 
e‏ 
e‏ قد قل ڈ آل عد أن یکی 
إلا مپدی واحدء و لما تشر بالهتدى المنتظر الذى بعز الحق على 
یده » آول من (صعد على منير جده » ونجاهد برايات المؤمنين على أخذ 
حمّه » وزول به الحنة عن آهل شيعته » ويز جیم المؤمنين فى دولته . 
ویکون بظهوره عز ال عمد إلى آخر الدنياء ویکون ولده 0" هداة 


(۱) فى الأصل : والولى الآن يمنى نفسه على بن الحسين بن على بن أ 
ابن عبد الله بن عبد الله ثانيه . تقول : إن الأسماء بهذا النسق لا توافق ما سبق 
من الأسماء المستورين . والظاهر أنه وقع اخلط فى هذا الموقع . 

(۲) ف الأصل : وانم . (۳) ف الأصل : ویکون من ولده . 
وقد يكون القراءة : ویکون بمض أو جماعة من ولاه . 


NE 
۱۳ ۱ 
مبديّين مژید ین إلى أنتقوم الساعة . فنا الهدی » ومناامادی» ومنا‎ 
المهتدى به ومنا من تطلع الشمس على رأسه . فان كنت ريد الذى‎ 
قال فيه رسول الله صل اه عليه وآآله : تقوم القيامة وملك الدنيا فى‎ 
يدى رجل من ولدى من ولد الحسين» وهو الذى یصیل خلفه عيسى‎ 
ابن مریم فاعا يكون ذلك فى زمان الزلزال وخداب الأعمال» فلا‎ 
تمه إلا وق بملمه» يمي أنه لا نفع ى یامه عمل" حاوث ولاتفبل‎ 
۱ تورة ا الدنيا‎ 

وقال مولانا أيضا فى کتابه :0" ولا بد بين کل ناطقين من إمام 
ملك يظهر بالسلطان الظاهر والسیف عند تقية الأعة وعا الظامة . 
فكان إدريس بين آدم ونوح , وکان فالع بن عابر بين وح واراهم ۰ 
وکان وسف بن قوب بين إبراهيم وموسى » وکان داود وسلمان بين 
مومی وعسی» وکانخت نصر بان عیسی وحد فیمی أن الهدی بين 
ند وبين صاحب القامة ۰ 


وروی عن على بن أ بی طالب صاوات الله عليه أنه قال : یکون 


ات یدب یداب سي وه س 


(۱) ف الأصل : فلايتمنه » فيه تحریف وتصحیف . 


(؟) ف الأصل: کتاب . 
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1 ش 
جحرهائ”" ثم لا روعک إلا صاحبک یدعوک إلى نفسه بالسيف. فیعی 
تار ز بستخنی وینحجز؛ وبين المسجدين یمنی بين الامامین» بين جعفر 
ان مد والامام الذى بظهر بالسیف» وعدو( هوّلاء السبعة من رسول 
الله صلی الله عليه و له . فالسابع جفر ین تمد صاوات الله عليه . 

وا مولا تأعيد الل وقد ستل عن اشر الذى كان بين الناطق 
إلى الناطق سبعة أعة » وقد کر المدد فى الأ عة الذين کرو » 
من اه علییم السلام بمدد أ کر من سبعة » فقال فى کناب 
صاوات الله عليه : إعا هی سبع مراتب » تدور كا تدور الأيام » یکون 
فیپا من الأعة ما شاء اللهء حتى بظهر الناطق بغتة متى أراد الله سبحانه . 

فهذا الم ى كتب به إلى ناحيتنا بالين مولانا أمير الموؤمنين عبدالله 
صاوات الله عليه » بلا زيادة فى معنى الشرحولا نقصان» وبالروايات 
النى فيها ء إلا أن يكون لفظة زادت» أو لفظة قصت » ولا تحيل الممنى 
لأن الكتاب | ّظ على النسق . 

ومد لله رب العالمين . وصلى الله على النى تحد والصفوة من أله 
وس تسلیا . 

(۱) روی ف الحديث أن النى صل‌الله عليه وساقال : إن الإرعان بدأ غريبا 
وسيعود كا بدأ ؛ فطوبى للغرباء . إذا فسد اناس » والذى نفس أبى القاسم بيده » 
یرون الامان بين هذين السجدین کا تأرز الحية فى جحرها . 

(۲) ف الأصل : وعد. (۲) كذافى الأصل. و نما ترجح أن يكون الفظ نکرة . 
)٤(‏ فى الأصل : ذکر . (ه) فى الأصل : فى كتابه له ثاتى . 


ہے 511 س 


الملحق ‏ ۲ 
او جريدة المراجسع 
ملحوظة : ان ترتیب المراجع هنا حسب السلسل الهجائي , وفى حالة 


عدم ذکر المؤلف فان عنوان الکتاب ياخذ كانه حسب آول حرف من 


حروفه ٠‏ مح اهمال (ال ) التعریف والكنيسة وما شابسه * 


أولا ل 


المراجع الأخرى 

ابن الأثير ( ۱۳۰) ه عزالدین بو الحسن على بن بي الکرم الشیبا نی 
الکامل نی التارخ ‏ بیروت ٠‏ دار صادر ۰ ۰۱۳۸۵ 

الاستراباذي ( ۱۰۲۸) 6 محمد بن علي بن ابراهیم 

۱ منهج المقال ٠‏ مخطوط ٠‏ دمشق ٠‏ الكتبة الظاهرية ٠‏ رقم ۷۵۷۴ 


انون _ (ANT‏ ه الداع عماد الدین 


زهر 0 ٠‏ نشر جز*ا منه ٠‏ افا نوف في + now.‏ هرا | 
Inada : ۱ ۰‏ ون RISE OF THE‏ 
الان ني 6 سليمان 


الباكورة السليمانية ٠‏ ط بيروت ٠‏ قديمة ٠‏ مصور عن نسخة في مكتبسة 
كلية الالهیات ۰ جامعة أنقرة ۰ 
الاشحري (-۳۳۰) آبوالحسن علي بن اسماعیل .٠‏ 
. مقالات الاسلامیین واختلاف الصلین» تحقیق محمد محي الد ین عبد الحمید 
القاهرة ٠د‏ ۰ ت ۰ 
الاشعري الق (-۳۰۱) سعد بنعبدالله بن أي خلف؛ 


كتاب المقالات والفرق ٠‏ تحقيق محمد جواد مشكور ٠‏ طهران ٠‏ مطبعة 


1Y _‏ ۳ 
سای (ند ۲۵۹ ): té‏ ران علي بن الحسين 
۳4 الأصؤل الماسونية للسحائل المصزية الوطنيسة ٠ 0 ٠‏ مطبعة الاد اب ۰ ۱۸۸۹ 


الألؤس irf)‏ منتحنود شکری 
مختصر التحفة الائنی عشرية * ط ۲ ۰ القاهرة ٠‏ المطبعة السلفية ٠‏ ۱۳۸۷ 


الامام المستور ه أحمد بن عبد الله بن محمد بن اسماعیل ( الباطئی )۰ 
الرسالة الجامعة لرسائل اخوان الصفا ٠‏ تحقيق مصطفى غالب ٠‏ بيروت ف داز 
صادر ۰ ۱۳۹ ۱ 
الا تصاری؛ عبد الواحد 


ا یات ها 
ایفانوف ه و 
الأدب الاسماعيلي (باللفة الانجليزية ) ۰ ط ۲ ٠‏ طهران ٠‏ مطبعسة 
جامعة طهران ۰ ۱۹۱۳ 
lvanow, ISMAILI LITERATUR .Tehran. l463‏ 
یی ام ودب FEO OS‏ 
الاسماعیلیون والقرامطسة ٠‏ ( ترجسةٌ الى العربية مسعود على مسعود ) ٠‏ مكتوب 
بالقلم في كتيسة سلیسان اللوي * 00 
البخاري (- ۲۵۲۱ ) ۵ الامام أبوعبد الله محمد بن اسماعيل 
صحیح البخاري ٠‏ كما ورد في : فتع الباري لابن حجر ۰ القاهرة ۰ المطبعة 


السلفيسة ۱۳۸۰ 


سے C1۸‏ مت 
ابن بدران ( ۱۳۲۹ ) عبدالقادر بن أحمند 
تمد یب ابن عساکر ات ۷ ٠‏ دمشق ° المکتيسة الحربية 71 ۱۳۰۶۱ 
عبد الرحمن بدوي 
كر شخصيأت قلقة فى الاسلام ٠‏ ط ۳ : الكويت ٠‏ وكالة المطبوعات. ۱۹۷۸ 
البغدادي ( ۲۹ )» عبدالقاهر بن طاهر 
الفرق بين الفرق ۰ ط ۲ ٠‏ بیروت ٠‏ تصویر دار الاعاق 8 YY‏ 
ود رر ور القاهرة ۰ ممل علی صبیسح م ل ° بت ۰ 
تاريخ الحالم ٠ج‏ > ۰( الترجسة العربية ) ٠‏ القاهرة ٠‏ وزارة التربية والتحليم * 
داعت»* 
التميمي ع استاخل بق مت بن خا الدررى 
كتاب تقسيم العلوم ٠‏ مخطوط الخزانة التيمورية ٠‏ دار الكتب المصرية ٠عقائد‏ 
بت ۲ و 
ابن تيمية ( - ۲۲۸ ) ه بو العباس تقی الدین آحمد بن عبد الحلیم 
مجموع الفتاوی ٠‏ ج ۵ ۳ 5 جمع ابن قاسم ٠‏ مكة ٠‏ مطبحة الحکومة ٠‏ د ۰ بت 
الجاحسظ  (‏ ۲۰۵ )» آبوعشمان عمرو بن بحر 
جعفر بن منصور اليمن ( عاش حتى أواخر القرن الرایع ) 
أسرار النطقاء ۰( نشر جا منه ايفانوف ) فى ۽ ۱5۶۰۰ ۴۳۵ 
الشواهد والبيان ٠‏ مخطوط فن الخزانة التيمورية ٠عقائد‏ ل ١86‏ 
كتاب الفرائض وحدود الدين ( نشر جزكا منه ۰ الهمدائى ٠‏ بعنوان ۽ فى 


نسب الخلفاء الفاطميين ) الجامعة الأمريكية ٠‏ القاهرة ۰ ۱۹۵۸ 


اد :52111 نت 


الجعفی ۾ المفضسل بن عمر ( رأوى الکتاب ) 


اللهفت الشريسفامن فضائل مولا نا جعفر الصادق (ع) تقد یم وتحقيق ۰ 


مصطفى غالب ٠‏ بيروت ۰ دار الائد لس ١9554‏ 


جمال الدین ٠‏ محمد السعيد مب 


دولة الاسماعيليين فى ايران ٠‏ القاهرة ٠‏ سجل العرب ۰ ۱۳۷۰ 


ابن جندان ( حضری معاصر كان يعيش في اندونیسیا ) 
السهم الرامي ٠‏ مکتوب بالقلم وصور في مركز البحث العلمي 
الشريحة ٠‏ 
الجندي » أنور 
المخططات التلمودية ٠٠٠‏ في غزو الفكر الاسلاي ٠‏ القاهرة 
۷ ۰ 
ابن الجوزي (- 5۹۱ ) ه عبد الرحمن 


تلبیس ابليس ٠‏ تحقیق ۰ الاسلامبولی ٠‏ بیروت ۰۱۳۹۲ 


جولد زپهر ه اجناس 


٠‏ مكة.كلية 


۰ دار الاعتصام . 


العقيدة والشريعة ۰ ط ۲ ٠١‏ الترجمة العربية ) ٠‏ القاهرة ٠‏ دار الاب 


العربی * له ۰ بت ۰ 
الجويني (-۱۸۱) عطا* الملك 


تاريخ جهانگشاي ۰(ترجم جزا منه محمد السعید جمال الدين٠‏ دولسة 


الاشاعيلينة ان :اران 


الحارثي ( - ۵۸6) » الد اعي محمد بن ظاهفر 


الأنوار اللطيفة فى الحقيقة ١(نشرء‏ محمد حلت الاعظی ٠‏ الاسرار الخفية 


عن الشيعة الفاطمية والاثنى عشرية) القاهرة ٠الهيئة‏ السرية 


العامة . ۱۹۷۰ 


e 
حافظ ه عبدالله‎ " 

منهج القن ا فن + اة فش ت ان کت ی 
الشريعة والد راسات الاسلاميسة بمكة ۰۱۳۹۲ 
الحامدي (-۵۹۱) و الداعي حاتم بن ایراهم 

رسالة زمر پذر الحقائق ۰(نشر عادل العوا ٠‏ منتخبات اسماعيلية ) 
دمشق : الجامعة السورية ٠‏ ۱۳۷۸ 

النجالس الحاتميسة ۰ مخطوطة مصورة في حوزة الباحسث وتختلفكليا 
عن فيرهأ وهي ناقصة ٠‏ 

با اشفا ۰ تشر مجلسا منها ٠.‏ ايفانوف في ... fhe RISE‏ ) 
المد ۰ ۱۹۲ ۱ 
الحيشي 6 عبد الله 

مصادر اللکر لرن والاسلاسي الى الیمن ۰ مها ۰ مرک الد راسسات 
اليمنية ۰ و۰ ت ۰ 
أبن حجر ( ۸٥۲‏ ) ه آحمد بن علي العسقلاني 

لسا ن الميزان ٠‏ بيروت ٠‏ تصوير مؤسسة الاعلمي ۰ ۱۳۹۰ 
الحجورى (- ٩۳۳‏ )4 الداي الخطاب بن الحسن الهمد اني 

غاية المواليد ١(تشر‏ جز*! منه ٠‏ ایفائوف فى ... ... © ۱5 the‏ ( 


الهند ۰ ۰۱۹۲ 
ابن اہی الحدید ( ۱۵۰۶ ) ه عبدالحمید بن هبة الله 

شم نهج البلافة ۰ ج ؟ ۰ القاهرة ٠‏ مصطفى الحلبي وآخویه ٠د‏ ٠ت‏ 
ابن حنم ( ٤٥٨‏ ) » اپو محمد على بن أحمد 

جمهرة أنساب العرب ٠‏ تحقيق عبدالسلام هارون ٠‏ القاهرة ٠‏ دار المعارف 


*« ۷ 


SONE 

الفصل 5 الملل والأهواء والنحل + ج > * بيروت ٠‏ تصوير دار المعرفة 
۰ .* 
خسن 6 سعد محمد ال 

الممدية في الاسلام ٠‏ القامسرة ۰ دار الكتاب العريىي ۰ ۱۳۷۳ 
حسین 6 محمد کامل بت 

طائفة الاسفاعيليسة - تاریخها ه نظمها معتائدها ‏ القاهرة ؛ مكتبة 
النهضة المصرية ۰ ١951‏ 

طائفة الدروز ۰ القاهرة ۱۹9۲« 

في أدب مصر الفاطمية ٠‏ القاهرة ٠‏ دار الفکر العربي ۱۹۱۳ 
حمزة بن علي (- ۳۳ ) مو سس مذهب الدروز) ٠‏ 

رسالة التحذير والتنبيه ٠‏ مخطوطة في الخزانة التيمورية ‏ عقائد 111 

رسالة خمار ٠‏ مخطوطة پالخزانة التيمورية ‏ عقائد 11۲ 0 
ابن خزيمة ( ۳۱۱ ) 6 محمد بن اسحق ٠‏ ۱ 

دم ار ٠‏ ج > ۰ تحقيق محمد مصطقى الاعظمي ٠‏ دمشق ٠‏ المكتب 
الا سلامي ° ۱۳۹٩‏ ۰ 
ابن خیاط (- ۲۰ ) ه خليفة بن خیاط بن خليفة الشیبانی الحصفري ٠‏ 

تارج خليفة بن خياط ۰ ط ۲ ۰ تحقیق أكم العمري ۰ بیروت ٠‏ مر سسسة 


الرسالة ۱۳۹۷ 


دائرة المعارف الاسلامية (الطبعة الانجليزية ) ج ۰۱ ط ٠‏ ليدن 


د ثرة المعارف وة ٠‏ ط نييورك 


“he JEWISH ENCYCLO ۶0۱۴, Vol ما ا‎ eu EE 


اد ت ۱ 

دائرة المعارف اليهوذية العامة JEWISH‏ 
The ۸۱۱۷۲۲5۸۲ 1۲۱۷۵۲۵۱۵۶۵۱۸ Landman,New York.‏ 
دې بور ۱ 

تارخ الفلسفة الاسلامية ٠‏ ترجمة ۰ أبو ريدة ٠‏ القاهرة ٠‏ لجنة التأليف 
۱۳۰۲ ۱ 
الد يلمي (ب ۷۱۱ ) 6 محمد بن حسن 

تواعد عتائد آل محمد ۰ القاهرة ۰ عزت العطار ۰ ۱۳۱٩‏ 
الذ هبي اناد ای اه این اتد 

تمذیب التهذیب ۲۰ ۰ مصور من مطبعة حیدرایاه ‏ ۱۳۲ 


ميزان الاعتدال ۰ ج ۲ ۰ تحقیق البجاوی ٠‏ مكة المكرمة ۰ الباز ۱۳۸۲ 


الرازي (-۳۲۱) » الداعي أبوحاتم احمد بن‌حمدان 

کتاب الزينة في الکلمات الاسلامية العربية ‏ ( نشر جزا! مته عبدالله سلوم 
السامراتی فى کتابه ۰ الغلو والفرق الفالية في الحضارة الاسلامية)» بغداد ۰ دار 
الحرية ۰ ۰ ۱۳۹۲ ۱ 
الرازی (-۱۰1 ) ه فخر آلدین محمد بن عمر 

اعتقادات فرق المسلمین والشرکین ٠‏ القاهرة ۰ مکتبسة الثفضة الصرية 
٠.١565‏ 
الرازی (-117) ه محمد بنابي بكر بن عبد القادر 

مختار الصحاح ٠‏ بيروت ٠‏ دار الفکر ٠‏ ۱۳۹۸ 
سح رسالة الا ار د ق الى ان ان اك اة 
التحل س 145 

رسالة الایسقاظ والبشارة (٠١‏ درزيسة ) ٠‏ مخطوطة فى دار الکتب الصريسة 


عتاگد النصل - ۰۱۳۸ 


الرسالة الموسومة بالوضى راشا ها ۰ مخطوطية : دار الککسپ 


ا ٠‏ علم اكلام الل ی 
رسالة الصبحسة الكائئة 2 : مخطوطة : دار الكتب الصرية 
عقاف النحصل ‏ 6ه ۱ 
رسالة النساء الكبيرة ۰ مخطوطة درزسة ٠‏ فى الخزائة التيسيسة ۱ 
عقائد ب EE‏ 
الزركلي يخ دين 
۳ هط ۳ 4 تصویر + ا ۱۳۸۹ 
الزعبِي 6 محمد علي 
الماسوتية ئی العرا*. + ط 5 رت مؤ سبسة الزعمي ۰ ۱۳۹۰ 
السجستاني الا كيل ۳۸۹ الد اعي او السجسزي 
٠‏ کتاب اتبات التپوات ۰ تحقیق ۶ عار تاره بیروت ۰ ال الكاثوا 
۰۱۹1 
۰ السجنات الستنصريه ۰ تحقیق ٠‏ میدالمنعم ماجد ٠‏ القاهرة ٠‏ دار اللکر 
العريي 406 
سركين ء فؤاد 
تارج الترات العري ج ۲ ٠‏ ترجصة محمود ا وزميله ٠‏ القاهنسرة ٠‏ 
الهيکة المصرية العامة للکتاب ۰ ۰۱۹۷۸ 
SE‏ بت 
الثليد في مذمسب الل اوق ااه ١‏ ية رين و نه 
التكمة ٠‏ صقي 5 ۱ 
اسلام بلا مذاهسب ٠‏ طا ۰ بيروت ۰ ۱۳۹ 
شلبى ا ۱ 
السپحينة اط 4 ۰ القاهرة ٠‏ کتبة التمضة اة : ۱۹۷۹ 
اليمودية 06 ٠‏ القاهرة ۰ مكتبة الثمضتة ا ۱۹۷ 


ENE 

الشهرستانی ( ۵6۸ ) ٠»‏ محمد عبد الکریم 

الملل والنحل ٠‏ تحقیق الکیلائی ۰ القاهرة ۰ سطفی الحلبي ۰ ۱۳۸۷ 
الشيال » جمال الدين - 

الوئائق الفاطمية ‏ ۱ :۰ ط ۲ ٠‏ القاهرة ٠‏ دار المعارف ۰ ١1158‏ 
الشيين “6 کامل مصطفی ۱ 

الصلة.بين التصوف والتشيع ٠‏ ط ۰۲ القاهرة » دار المعارف ۰ ١1359‏ 

الفکر الشيعي والنزعات الصوفية ٠‏ بخداد ٠:‏ كتبة النهضة ٠‏ ۱۳۸۱ 
الطبری ( د١٠۲)‏ 6 محمد پک 5 

تاريخ الأم والملوك ٠‏ المعروف بتارسخ الطيري :۰ تحقيق آبو الفضل 
ابراه ٠‏ القاهرة ٠‏ دار البمارف ۰ ۱۹۷۰۰ 

الفتنة الكبرى ‏ على وبنوه ۰ ط ۰:۸ دار المعارف ۰ ۱۹۷٩‏ 
"الطوبان » الاب ب ؟ ۱ ۱ 

کثف الفضائبح الدرزية ۰ مخطوط سور في الخزانة التيمورية ٠‏ عقائسد 
1۳ 
'الطيبي ء الدامي شمس الدين 

رسالسة الدستور ودعوة الم مئين الى الحضور ۰( نشر عارف تامر ٠‏ فيي 
أربع رسائل اسماعيلية ) ٠‏ بيروت ٠‏ دار الکشاف ۰ ۱۹۵۲ 
ظفر الاسلام خان 

التلمود ۰ تاریخضسه وتعالينة ۰ 58 ٠‏ بيروت ٠‏ دار النفاگش۰ ۱۹۷۲ 
عارف تامر ۱ 

أروى بنت الیمن (٠١‏ سلسلة اترا ۳۳۰) ٠‏ القاهرة ٠‏ دار المعارف ۱۹۷۰ 

الامامة في الاسلام ٠.‏ بيروت ۰ دار الکتاب العربي هل ت 


القرامطة ٠‏ بيروت ٠‏ "کتبسة الحياة ٠‏ ن ۰ ت ۰ 


عافد 


عي الباق + نشد قاد 
المحجم الشیرین لألفاظ القرآن الم ٠‏ پیروت * تصوير پر دا ر القگری + 
مت کنوز الیببة . ۰ لاهور + تصویر سهیل آکیدیفی ٠‏ الوا 
أبن عبد ربه (--۳۲۷) ه احمد بن محمد القرطيي 
العقد الفريد ۰ تحقيق أحمد أمين وزميليه ٠‏ القاهرة + لجة التأتيف 
۰۱۹۷۵ 
عبد السلام 6 سحمود أحمد 
۱ التبي اميا وأزصة الكيان الصميوني ۰ رسالة علبي + جامعة: الاسکند ريسبة 
كلية الاب ۰۱۹۷۸ ۱ 
عبد العليم عبد العظیم ۱ 
الأحاديث الواردة في ۳ ٠‏ رسالة علمية ٠‏ لي اة تة ۱ 
۱۳۹۸ ۱ 
العسكري ۵ مرتضى ال 
عبد الله بن سب وأساطير أخرى 57 ٠‏ بيروت ۰ دا ر الكتاب ٠‏ ۱۳۸۸ 
علم الاسلام تة الامام ( لقب لداع باطتي مجمول ) ۱ 
النجالس الستتمزة: ۰ تحتیق ده کایل جسین : القاعية ؛ دار اتر 
العري ون 
عثان » محمد عبدالله - 
الحاک بأمرالله ۰ القاهرة ۰ دار الل و 5377 
العيد القدیم 
هی عدار اناب انس بالعالم العريي ۰ ۱۹۷۸ 
الغزالي ( - ۵۰۵ ) ٠‏ أبوحأصيد دد بن محمد بن محمد ` 
فضائح الباطنية ٠‏ ط؟ ٠‏ تحقيق عه او بدوی ۶ الکویت ‏ دار 


الكتب الثقافية ٠‏ .ات ۰ 


ا نت 4۱۷ 5 
الفاتح ه زهدي له 


فضح التلمود. ۰ سلسلة اليهود والعالم ٠ ١١‏ بيروت ٠‏ ۱۳۹6 
الیهود ؛ بیروت ۰ ۱۳۹۲ ۱ 
لون ه فان س 
السيادة العربيسة والشيعة والاسرائیلیات فى عمد بنی أمية ۰ ترجسة 
حسن اپرامم حسن ۰ القاهرة ۰ مطبعة السعادة ٠‏ ۰۱۹۳ 
پو فراس( ٩۳۷‏ ) 6 الداعی شماب الدین بن ابراهم 
الايضاع ٠‏ تحقيق عارف تامر ٠‏ بيروت ۰ المطبعة الكائوليكية ۰ ۱۹۱5۵ 
مطالع الشموس في معرفة النفوس ۰( نشر عارف تامر ٠‏ أربع ساكقتل 
اسماعيلية ) پیروت ۰ دار الکشاف ٠‏ ۱۹۰ 
مناقب الولي راشد الدین»( نشر مصطفی غالب ۰ شيخ الجبل الثالك ٠‏ 
بيروت ۰ دار اليقظة العربية ٠د‏ ۰ ت 
فرید لاندر ه اسرائیل 
ابتد اعيات الشيعة عند ابن حن مقالة باللغة الانكليزيسة ۰ نشرت‌فسسي 
E‏ : ۱ ۵ ۷۵۸۰۰۱۲ .8.0.5 . ل 
ابن ابي الفضائل (- أواسط القرن الخاس ) ٠‏ محمد بن مالك اليماني 
كشسف أسرار الباطنية وأخبار القرامطة ٠‏ القاهرة ٠‏ عزت العطار ٠‏ ۱۳۵۷ 
فلهاوزن ۱ 
آحزاب المعارشة السياسية والديئية في الاسلام ٠‏ ترجمة عبد الرحسسسن 
بدوى ۰ القاهرة : مكتبة النمضة ٠‏ ۸ 
فهرس المونوعات الكتابية ۰ ط ۲ ۰( فهرس للکتاب المقدس) ۰ القاهسسة. 
دار الثتافة السيحية ٠‏ ۱۱۷۰ 
القاضي عبد الجپار (- ۱۵ ) 6 عبدالجبار بن أحمد الهمذاني المعتزلي 


تثبیست دلا گل النيوة ٠‏ تحقیق عبد ا لکریم عثمان ۴ بيروت ۰ دار الحربية ۱۳۸۰۹ 


۱ دک‎ 1 SS 
) القاضى النعمان (-۳۱۳) » النعمان بن حيون المغرپی ( داع الدعاة‎ 


أساس التأويل ٠‏ مخطوط غير مرتم ٠‏ فى مكثبسة جامح صنعا" ‏ الغربية 

افتتاح الدعوة + تحقیق فرحات الد شراوي 6 تونس ٠‏ الشركة التونسية 
للتوزيع 5 

تأويل الدعائم ۰ تحقيق محمد حسن الاعظي ٠‏ القاهرة ٠دارالمعارف:‏ 
دە ته 

دعام الاسلام ٠‏ ط ۳ ۰ تحقيق آصف فيظي ٠‏ القاهرة : دارالمعارف ٠‏ 
٩‏ ۸ ۰*۰ 

شن الأخبار فى فضائل الأئسة الأطهار ۰( نشر ایفائوف؛.. ۶ 9۱5[ بطع ) 
الهند ۰ ۱۹۲ 


ابن قتيية (- ۲۷۱ ) م عبدالله بن سلم 

المعارف ٠‏ ط ؟ ٠‏ تحقيق ثروت عكاشة ٠‏ القاهرة ٠‏ دار المعارف ١119‏ 
"اينف الفايس e‏ ۱ 

تاريخ أخبار القرامطة ۰ تحقيق سهيل زکار ۰ بيروت ٠‏ دار الامانسسة ٠‏ 
۹۱ ۱ 
كاشف الغطاء ( ۱۳۷۲) ه محمد الحسيين 

اصل الشيعة وأصولها ۰ ط ۱۰ ۰ القاهرة ۰ المطبعة الحوبية ٠‏ ۱۳۷۷ 
و ط ۰ ثائب بخداد ۰ ۰۱۳۱۳ ۱ 
الکربانی (-۱۲ ) ١‏ الداعي حمید الدین احمد بسن عبدالله 

الرسالة الواعظة في نفی لوهيسة الحای بأمرالله ۰ تقدیم محمد کاسسسل 
حسين » مجلة كلية الاداب جامعة القاهرة E‏ 

كتاب الریاض ۰ تحقيق عارف تامر ٠‏ بيروت ۰ دار الثقافة ١51١ ٠‏ 
الكشى (-٠؟؟)‏ 6 محمد بن عمر 


معرفة أخبار الرجال ٠‏ تشر الحاج الحائری ٠‏ پوميسي ٠د‏ ٠ت*‏ 


لويس ه پرنارده ل 
أصول الاسماعيلية : ترجمة جلو وزميله : القاهرة ٠‏ دار القكر 
العرى ا 0 


جال الحكية + تخطوط + بتأخر الفبخ + تم ١‏ مین سحلي 
البأحسك : 
آلجدوع(- القرن الثانی عشر ) + اسماعيل بن عبد الرسول الاجینی د 

فهرست الكتب والرسائل ٠‏ تحقیق علینتی منزوي ٠‏ طهران ٠‏ مطبعسسة 
الجامعة ۰ ۰۱۱۱۱ ۱ 
جهسول 

مجموسة حقيقة حسق اليقين في معرفة سرأسرار مولانا أمير الب ملين 
مخطوط پجامعة كامبج رق: ۰ ۰ ۲۶.۶2 BROWN.‏ . 
مجهول 

مسائل مجموعة من الحتائق العالیسة.۰( نشره شتروئمان ٠‏ أربعة کتسسب 

مها ات ی E‏ ۱ ۱ 
سعد ۵ يولس حنا مب 

همجينة التعالیم الصهيونية ٠‏ بيروت ۰ دار اكتاب العريبى ۰ ۰۱۹۱۹ 
السعودي (-۳۶۱۰) ه آیو الحسین على بن الحسسين ۱ 

مروج . الذ هب a‏ الجوهر. ٠‏ ط * ۰ تحقیق محمد محي الدیسسسن 
عبد الحنید ٠‏ بيروت ٠‏ ذار الفګر ۰ . ۰4۳۹۳ . 
۱۳۱ ۵ سین الحجاج .ین سام القشيرى النیسابوری 

صحيح مسلم ۰ يشح اللووی. ٠‏ القاهرة ۰ المطيعة الصريبة. ٠‏ د ۰ ت ٠‏ 

أعلام الاسماعيلية ٠‏ بیروت ٠‏ دار اليقظة العربيسة. ف ۰۱۹16 

تاريخ الدعوة الاسماعيلية ٠‏ > د مشسق. * دار اليقظة ٠‏ د* 0 


بیووت ۰ دا ر الأند لس ٠‏ ۹ 


2 

شئان راشد الدين س شيخ الجبل ٠‏ پیروت ۰ دار اليقظة العربية ۱۹۱۷ 
المتريزي (- ۸۵ ) ۾ أحمد بن على 

اتماظ الحنفا* بأخبار الائسة الفاطیین الخلفا ۰ القاهرة ۰ الجلسس 
الأعلى للشئون الاسلامية ٠‏ ۰۱۳۹۳ وكذلك ط ۰۱۳۷۸ 
الیکرمي ٠‏ على بن سلیمان 

حياة الاحسرار ٠‏ مخطوط سور لداي الباحسث ٠‏ تسخ ف سنة ۱۰۰۲ 
في حياة مو لفه 
الممدي بالله المرتضى (-60 ) » أحمد بن يحيسى 

المنيسة والأمل فى الملل والنحل ٠‏ مخطوط نى مکتيسة صنعاء الغربية ٠‏ 

علم الكلام ‘o۴‏ 

موسوعة تاريخ الحضارات العام الحضارة اليونانيسة والديانة اليهودية ٠‏ 
بوروظة وید 6 ۱۹ ۱ 
الییند في الدین (- 1۷۰ ) » هبة الله آبو نصر بن موسى الشیرازی( داعي 
الدعاة ) 

ديوان المؤيد فى الدين ۰ تحقيق وتقديم محمد كامل حسين ٠‏ القاهرة 
دار الكتاب الصري ۰ ۰۱۹٩‏ 

السيرة المؤيدية ۰ تحقيق وتقديم محمد کامل حسين ٠‏ القاهرة ٠‏ دار 
الکاتب السضوي ۰ ۰*۱٩‏ 

المجالس المريدية ۰ تلخیسص حاتم بن ابراهيم ۰ تحقیق محمد عبد القسادر 
عبدالناصر ٠‏ القاهرة ۰ دار الثقافة ۰ ۰۱۹۷۵۰ 
ابن میمون  (‏ ۱۰۲ ) ه آبوعمران موسی بن میمون القرطيي اليمودي ٠‏ 

دلالة الحائرین ۰ تحقیق حسین آتاي ٠‏ آنقره ٠‏ مطبعة جامعة آنقسرة؛ 


۰ ۱ ۷ 


الناشی* الأكسر ( ے۲۹۴ ) ۾ عيق آللة 59 محمذ 

مسال الامامة ٠‏ تحقيق 26 فان اس ۰ بیروت : المعهد الالماني 
للد راسات الشرقيسة ۱۷۱ 
ابن الندیم (- ۲۷۸ ) نت ۳۹ بن اسحق 

الفهرست ۰ القاهرة ۰ المكتبة التجارية الكبرى ۰ د ۰ ت 
النشار ۵ على سامي بت 

نشاة الفکر الفلسفي في الاسلام + ج ۲ ۰ ط ۷ ۰ القاهرة ٠‏ دارالمعارف 
۷ ۰*۱ 
نصرالكه ٠‏ يوسف حنا 

الكتز المرصود في تواعد التلموه ٠‏ ط ۲ ۰ تقدیم صطفی الزرقا' بیسروت 
۳A۸‏ ۱ 
النويختي (- ۳۱۰ ) ٠‏ أبوالحسن محمد بن موتی 

فرق الشيعة ٠‏ ط > ٠‏ النجف ٠‏ المطبعة الحيدريسة ٠‏ ۰۱۳۸۸ 
النيسابوري ( كان يعيش في أواخر القرن الرایع ) ء آحمد بن ابراهيم(أواببن 
محمد ) ٠‏ 

استتار الامام ٠‏ لنشر ايفانوف ٠‏ مجلة كلية الآداب ٠‏ جامعة القاهرة 
۳۹ ° 
ابن الولید الانف ( - ۱۱۲ ) » الداعی على بن محمد 

دافم الباطل وحتف المناضل ٠‏ مخطوط في مکتبة صنعا" - الخربية - غیسر 
من 
رسالة الاسم الأعظم (١‏ نشر شتروثمان ٠‏ أربعة كتب اسماعيلية ) جوتنجن٠‏ 
:۱۹ ۱ 

رسالة الايضاح والتبیین في تسلسل ولادتي الجسم والدین» ( نشر» شتروئمان 


أربعة كتب اسماعيلية ) ٠‏ جوتنجسن ١565‏ 


یج 
رسالة تحفة المرتاد وعضة الأضداد (١‏ نشر شتروئمان ۰ أربعة کتسب 
اسماعيلية ) جوتلحجن + ٠١945‏ 
اليعتويي (- بعد ۲ ) ه أحمد بن أبي يعقوب بن جعفر 
تاریخ اليحتويي ٠‏ بیروت ۰ دار بیروت ۱۳۹۰ 
اليمائي ( ریما کان على تید الحياة فى ۲۱۵ ) ه محمد بن محمد 


سيرة جحفر الحاجب ۰ نشر ایفائوف ۰ مجلة كلية الاداب ۰ جامصسة 


القاهرة ° دیسر ۰۱۱۲۲ 


5 ۳ لحتسسوی‎ ١ 
المقد مة‎ 
التمهيد‎ 
57 ۱ + الباب الأول‎ 
الخلو الشیع والفرق الباطنية‎ 
۱ تعویسد‎ 
١1 ۱ لبیت‎ o 
الفصل الأول : الصحابة والغلوفى أهل : بي‎ 
۱ ۱ مجتمع عصر النهوة‎ 
۱ محبة الصحابة لآل رسول الله (ص)‎ 
۱ 
۱ موالاة على بن آبی طالب‎ 
۱ على والخلافسة‎ 
۹ ۵ مه‎ 
السلف الصالع لأهل البیت والتشیع‎ 
۱ ۱ 
5 على وا لتشیسع‎ 
۱ e“ أليج ر بن على‎ 
۱۲ ی‎ 
oe سر بن على‎ ۱ 
۱۳ 
۳ حقيقة التشیسم‎ 
1 
۱ 1 ۱ الفصل الثائی ه ظهور الغلو‎ 
تعريف الخلو الشيحى‎ 
۱ 
۱ تصنیسف الفلاة اجمالا‎ 
۱1 ۱ 
۱ عبد الله بن سيا ۽ من هو‎ 
۱۷ ۱ 
۱۸ e 
۱ هل كان ابن سب اسطورة‎ 
1 
المستشرقون وابن سا‎ 


٣‏ العباسية آو الرونديسة 
عقائد العياسيسة 

4 الجناحية أو المعاوية 
عقائد الجناحيسة 

ه فرقة من الكيسانية غير معروفه باسم 
كيسنة القرامطة 

خاتمة الحديث عن الكيسائية 


على ضو* الفكر الیهودی" 


۸4 ت 
الباحتون العرب‌وانکار شخصية أبن سب ۲۱ 
إلى مناتشة الملکرین لمبد الله بن سب ۳ 
١‏ المتكرون لاہن سيا اسگثاه| غلنى ۱ 
تجريسح سیف بن عمر ۳۹ 
۲ افکار طه حسين لاہن سپا ۳۸ 
۳- الملکرون لدوراہن سيا السیاسی ‏ ۲۸ 
بعض التحركات السرية ضه شان )١ ٠‏ 
٤‏ الفگرون يهودية ابن سيا ٩6‏ 


هب اكار وجود ابن سب واحالسة 
الدور الذى تام په الى عمار بسن 


00 p5 
98 اہن سبا فى الفكر الباطنی‎ 
۳۸ 53 الفصل الثالك : الغلو بعد عبدالله بن سيا‎ 
3 الغلاة وفرقهم تغصيلا‎ 
1 | ا السبهية‎ 
34 عقائد السبئية‎ 
٩٩  توساتلا ا - القول بحلول اللاهوتفى‎ 
1 ۱ المهدية والرجعة‎ 25 
0 ج الوصاية والامامة‎ 
ال زین ا‎ ET 
e ۴ ۰ وتكفيرهم‎ 
٠٠١  ىيطابلا اليل الخفى والتأويل‎ TE 
1۹ “الت ی اغ‎ 
۷ اكيسائيسة‎ 1 
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ا القول بحلول الجز* الالمی فى 
البشر 


ل الميدى المنتقم ورجحته 
۳- القول بالامسامة والوصاية 
٤‏ التأويل الباطنی 
٥‏ تجسيد الله وتشبيهه بالخلق 
5 القول بجواز البدا* على الله 
ثالثا + الغلاة فى ذرية الحسئين 
۲ - الغلاة الحسنيون 
المغيرية 
عقائد المغيرية 
ب ل الغلاة الحسينيون ٠‏ 
١‏ المنصورية 
تلخيص عقائد المنصورية 
الفكر اليمودى فى عقائد المنصورية 
۲- الخطابية 


تلخیس عقائد الخطابيسة 
عتائد الخطابية على ضو* الثکر الیمودی 
۱- قولهم انهم بنا الله واحباه 


العقاب فى الالخرة 
]حت ائکارهم الثواب وا 3 3 
۳ اباحتهم شهادة الزور على مخا لفيهم 


س ۸ 95 
الفصل الرابع ٠‏ ظهور الفزق البأطنية من الغلاة 
١‏ الناووسيسة 
؟ ‏ الشمطية 
۳ الأضحية 
> الموسوية 
الصيريسة 


5 الاسماعيليسة 


١‏ الاسماعيلية الخالصة 
ان اننا ینس 

ب الاسماعيليون العبیدیون 

ظهور الاسماعيليسسسة 

تفرق الاسماعيليسة 


الدروز 


ظهور النزارية والستعليه ٠١١‏ 


النزاية 


5 السليماانية 


نتيجة البباب الأول 
الباب الثانی : عقائد الفرق الباطنية 


تمفيسسك 


3 


4 د 


رقم الصفحبة 
الفصل الأول : التأويل الباطنى ١94-٠64‏ 
تمهید ۵۸ 1 
ما هو التأویل الباطنی ۱5۸ 
أهمية کل من الظاهر والباطن عند الباطنیین 15۹ 
ما هية الظاهسر عند الباطنیین ۱1 
سقوط العمل بالظا همسر ۱۹۸ 
اصل التأویل الباطنی ۱ 1۷ 
تاريخ الباطن عند الباطنیین ۱۷ 
تاريخ الباطن عند غير الباطئیین 1۸۰ 
اليمود والتأويل الباطئى 1۸۱ 
التأويل الباطنی عند الغلاة ۱۸۸ 
العوامل المشتركة عند الیمود والباطنیین في التأويل 
الباطنى کونسه علما سريا 1 
تمد د تاویل العبارة الواحدة عند کل ۱۹۰ 
ان باطن الثص هو المقصود .٠‏ ۱۹۲ 
تمانج من التأویل الباطنی للقرآن الكريم ۱۹ 
ية الکرسسی ۱ ۱ ۱۹۳ 
قصة ابنی آدم ۱۹۰ 
نماح آخري وردت فى البحست ۱۹۸ 
الفصل الثانى : التسبيسع 9 5١١‏ 
تمهيد ١165‏ 
التسبیسع عند الباطنيين لا 
عقيدة الادوار السبعة ۰۱ 
التقا* عقيدة التسبیسع مح عقيدة تناسخ الا زواح ۲۰ 


فشل الباطنيين فى اثبات نظريات التسبیسع واقعيا ۲م 


A 
معجزات الأنبياء عند الباطئیین‎ 


معجزات الأئمسة 
د عصمة الأئسة 
شى الیمود الخطاً عن خاماتهم 
1 اتصال الوحى بالا؛ ١‏ 


N‏ الأئسة بعد مو سیم 
ا 
التن بائسة ظاهيسن 
دور السستر 
۱- المتصود بدور الستر 
؟- آسباب التول بالامام الستور 
الفصل السادس : الاثسة المستورون 
١‏ اسباعيل بن جعفر 
مولده ونشأته 
امامت سه 
وفأ تسسسسسه 
ظهوره بعد موته 
الاسماعيلية بعد اسماعیل 
افد اساعيل فى الفکر الباطنى 
۲ محمد بن اسماعینل 
مولده ونشاته 


اماه 


م4 ¥۹9 
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۳۱ 
۲۳۹۳ 
۳۹ 


۲۰۵ 


دور محمد بن اسماعیل فى العقيدة الباطنية ‏ ۲۷۵ 


۳- الأئمة الستورون بعد محمد بن أسماعيل 


ل 5456 - 


۱ ۱ رقم الصفحة 

اصل التسبیسع وعلاقته بالفکر اليمود ی ۱۰۵ 
الفصل الثالت : الاله عند الباطنیین ۲ ۲۲۲ 

تس الخلق والعقول العشرة ۱ 

الكروبيرن عند الباطنيين رالیمود ٥‏ 

الاشتراك اللفظی فى اسم الله عند الباطئیین ۱۱۸ 

۲۲۱١ مه ن هه ت عند اليمفسود‎ 6û 

تألية النصيرية لعلى بن ابی طالب ۲ 


الفصل الرابع : عقيد 6 الباطنيين فى سید تا محمد (مر,) ونی کونه 


خاتم الانبیا؟ والمرسلین ۳ ۲۱۳۲ 
آخر الرسل عند الباطئيين YY‏ 
لسسع یه موی (سی) ۲۲۸ 
شخصیته (ص) ومکانته عند الباطئيين ۳۹ 
علاقة هذا الفصل بالیصت ۳۱۳ 

-الفصل الخاس: الاماسسة FT‏ ۲۰۷ 
تعریف الامامة ۳۳۳ 
الشيعة والامامة ۲۳ 
الامامة عند الباطنیین ۲۳۹ 
خصائص الائسة ۳۱۳1 
ا تكون الامام من لاهوت وناسوت ۲۳۷ 
الال الیهودی للفكسسرة ۲۳۸ 
۲- وصف الامام یصفات اللسسسه ۱:۱ 
۳- وصف الائمة بأئهم یحلمون الخیب والسر :۲ 


لاان ال ادات ۲45 


TE‏ 6ات 


رقم الصفحة 
تمهید : ۲۸۰ 
المهديى عند أهل السنة ۲۸۰ 
الممدي عند الشيعسة A4‏ 
ا ال نی A4‏ 
المهدى الباط على ۲۸۹ 
أفضلية التائم المنتظر على المرسلین ۱ ۲۸۹ 
القائم يعنى القيا : ۲۹۱ 
الآراء الباطنية فى الثواب والحقاب ۳۹ 
(١‏ کون الثواب والعقاب غير جسمائيين 514 


۲- الثواب والحقاب عند تیام تائم القيامة المنتتم ۱۹۰ 
القائم المنتق عند الخلاة والیسود ۱۹۷۲ 


۳- الثواب والعقاب فى الد نیا - (صورة للتنامیخ ) ل ۲۹۹ 


الال الیمودی لذ لك ۰.۳ ۳ 
نتيجة الباب الثانی 
الباب الثالت : الدعوة الباطنيسة ودعاتها ۵ ۲1۷ 
تممیسد ؛ 
الفسل الأول : الدعوة الباطئية ۸ ۳۵۲ 
عماد الدعوة الباطثيسة ۳۰۸ 
اس وجود الشند التخالف ۳۰۸ 
۲- تحقیق مدف الایمان والعمل بالباطن المحض ۳۰۸ 
الرکنان الاساسیان فى الدعوة الباطئيسة ۳.۹ 
ااال ۳۰۹ 
متى ظهر الباطنيون بها ۱۲ 
العامسسة ۱ ۳۱ 


الستجيبسون 1° 


1 ك2 
الوسائل السرية الباطنية 
الطريقة الشغهية عند الباطنيين 

3 م عند اليمفسود 
اكتابة السريسة 
التلفيز عند الباطنيين 
علد الیمود 
؟ التدج فى الدع سسوة 
أهمية أخذ الحهد 
دور القمع الفكرى فى الدعوة الباطنيسة 
صيفة الع سد 
العید الماسوئسی 


التوافق بين الماسونية والباطنيسة 


يهوديسة الماسونية ‏ 

الفصل الثائى : الدعاة الباطتیسسون 
التنظم الباطنی للدعتاة 

الدئاة الباطتیّون والافتذان 


۳۹۸ ۰ ۳ 
3 


۳۵ 


ان 
مظاهر فى الدعاة الباطنيين ١‏ 
تجلونات: الدعلة والعتاعد للباطنهنة 
, الفكر الیمودی فى تراث الدعاة الماطتهین 
السلی أبويعقوب السجستائسى 
القاضی سان 
الداى. آم جرا 
الیمای حميد الدين الکرمانئسی 
حاتم بن ابراهیم الحاسسفی 
كتلب خجللس الكل سس 
مجموصية الوثائسق الفاطميسة 
الفصل الثالث : اريخ الدعوة الباطلیسسة 
علاقة النسب الفاطی بتارسخ الدعوة البلطلية 
المتکیون للتسسب الفاطسسی 
ارال الدعاة الى البلاد المختافة 
الظار المج سول 
بي اية الشك فى شخصية عبيد الله المهدى 
بين الكوفة وسليهسسة 
القائم يأمر الله العبیسبسسسد ی 
الذسب الحقيقى للعبيد یسسین 
الق احیون بين الاسطورة والحقيقسة 
2 فى الفكسر الباط هه سين 
ا سد غير الباطه سين 
ال الق أ جیپ سن 
تتيجة الهاب التالست 
القائة  ٠‏ ۱ 
ملحق ‏ ۱ رسالة المهدى عبيد الله الى هل الیمن 


ا و نک 


۳۹۰ 
qr 
be ۳4 


۳۹۹ 


